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Alevîliğin tarilıi, dünya tarihindeki benzeri birçok olgıı gibi kökü uzun 
yüzyıllara dayanan bir süreç oluşturur. Bu süreç, uzun ve belli bir kronolojik 
boyutta, belli bir m ekânda bazaıı çok yavaş ta olsa değişime uğrayarak bu­
güne kadar gelen çok ta hom ojen olmayan bir toplum sal yapının ürünüdür. 
Dolayısıyla bu tarihin bü tün  yönleriyle analizi, sistemli bir biçim de kavran­
ması, anlaşılması ve anlatılması hayli çetin  ve giiç bir konu olarak böyle bir 
makale çerçevesinde tabii ki tam anlamıyla nuiıııkün olamayacakur.

Bu m akalenin amacı da, böyle b ir iddiadan olabildiğince kaçınarak, bu­
günkü durum da tarihsel ve aktüel boyutlarıyla o rtada  duran  Alevîlik olgu­
sunu anlamaya yardımcı olabilecek geııel bir tarihsel perspektif vermeyi de­
nem ektir. Bununla beraber şunu da rahatlıkla söyleyebiliriz ki, bugün bu 
perspektif denem esini yapabilmek, bundan  on onbeş yıl öncesine ııisbeıle 
daha kolaydır: çünkü bu zaman içinde Alevîlik araştırm alarında küçüm sen­
meyecek bir mesafe alınm ıştır. Ö nüm üzde henüz kaıedilecek uzun bir yol 
mevcut olm asına rağm en, alınan bu mesafe, burada deneyeceğim iz genel 
hatlı tarilı perspektifi için yeterlidir.

Hiç şüphesiz Türkiye'nin, 1950'lerde başlayıp 1980'ler sonrasında hızla­
nan toplumsal değişiminin bir sonucu olarak güııdenıe gelen Alevîliğin tarihi 
burada baştan günüm üze kadar bütünüyle ele alınacak değildir. Başlığın da 
gösterdiği gibi, biz burada bu uzun sürecin  yalnızca XIII. yüzyıldan XVI. 
yüzyıl sonuna kadar olan kısm ını incelem eye çalışacağız. Bıı, esasında 
rastgele yapılmış b ir ayırım değildir. Bu dönem , Alevilik denilen  o lgunun 
tarihsel arkaplaııı itibariyle en  önem li dönem dir ve Alevîliğin anlaşılmasında 
kesinlikle gözden uzak tutulm am ası gereken  ana olguların yer aldığı temel 
kronoloji kesitidir. Bu dönem  çerçevesinde, Alevîliğin Türkiye'nin siyasal 
tarihiyle bağlantısı, bu bağlantı çerçevesinde kendi tarihi içindeki temel
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dönüm  noktalan , toplum sal ve ideolojik yapısı, teolojisinin oluşum süreci, 
ana unsurları ve niteliği, A nadolu'daki çeşitli m ezhebi ve tasavvufî kurum ­
laşmalar ve kesimlerle bağlanüsı vb. konulara temas edilecektir.

Böyle bir çerçeve, hiç şüphesiz ciddî bir yöntemi gerekli kılm aktadır. 
Bizim burada uygulamaya çalışacağımız yöntem, m odern sosyal tarih yöntemi 
olacaktır. Bu itibarla böyle bir yöntem anlayışı söz konusu olduğunda düşü­
lecek cıı büyük yanlış, son on yılda yayımlanan pek çok araştırm ada daha ilk 
bakışta göze çarpan çok önemli üç yanlıştır. Bunlardan ilki, Alevîliği hem  
Türk ve Türkiye tarihinden, hem de daha genel bir bakışla İslâm tarihinden 
bağımsız, tek başına, benzersiz bir olgu olarak görmek ve ona bu bakış açı­
sıyla yaklaşmakur. Başka bir ifadeyle, işaret edilen tarihsel çizgide ortaya çı­
kan benzer yapılanm aların dışında, nev'i şahsına m ünhasır (sııi generis) bir 
olgu olduğunu varsaymaktır. Böyle bir yaklaşım, Alevîliği yalnızca Anadolu 
topraklarıyla sınırlam ak suretiyle, onu uzun bir zaman ve geniş bir mekân 
boyutunda gelişen tarihsel ve kültürel çizgisinden soyutladığı gibi, Alevîlikle 
ilgili pekçok şeyi anlaşılmaz, içinden çıkılmaz, kısaca deform e hale getirmek­
tedir. On yıldır yapılan yayınlarda bııuun örnekleri çok boldur.

İşte tam bu noktada Alevîliğin teolojik boyutuyla ilgili bir başka yaklaşım 
yanlışı gündem e gelmektedir. Bu, Alevî teolojisini genelde İslâm heterodok- 
sisiııdeıı bağımsız, benzeri olmayan kendine özgü bir teoloji olarak görm ek­
tir. Oysa bu teoloji yakından incelendiğinde, onu yalnız başına bir olgu ola­
rak değil, genelde tıpkı, Türkiye'nin kısmen içindeki ve kısmen yakın çevre­
sindeki Yezidîlik, Ehl-i Haklar, Nusayrîlik, Dürzîlik vs. gibi. İslâm lıeterodok- 
sisinin bir parçası, daha doğrusu, Türkiye tarihi içindeki uzantısı olarak gör­
mek zaruri bir hal alır. Alevîliğe böyle yaklaşıldığı takdirde, onun gerek tari­
hini gerekse teolojisini anlamlandırmak, bu teolojiyi teşkil eden unsurları al­
gılayabilmek imkân dahiline girecektir. Aksi yaklaşım, son zam anlardaki 
"Ale\ilik ayı 7 bir dindir, Islâm m ezhebidir , değildir, İslâm dışıdır, İslâm içi- 
diır şeklindeki yanlış ve gereksiz tartışmalara sebebiyet verecektir ve nitekim 
vermiştir. Bu tartışmaları başlatanlar, ideolojik kaygılarının şevkiyle ve sö­
zünü ettiğimiz tarihsel perspektiften kopuk olarak Alevîlik olgusuna yakla­
şanlardır. Bu itibarla, Alevîliğin tarihini ve bumııı bir parçası olan teolojisini 
sağlam bir şekilde kan am anın, Alevîlik araşurm alarında olmazsa olmaz bir 
önşart olduğunu burada vurgulamakla yarar vardır.

Üçüncü bir yanlış ise, Alevîliği ve tarihini, Hz. M uhamnıed'iıı ölüm ün­
den sonra ortaya çıkan hilâfet çekişmeleriyle irtibatlaııdırm ak, dolayısıyla
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oradan başlatmaktır. Pek çok Alevî araştırıcının sırf inançlarının etkisinden 
kurtulam adığı veya Alevîliğin kökenini olabildiğince eskilere götürebilm ek 
için bilerek düştüğü bu yanlış, çok önem li zaman, m ekân ve anakronizm  so­
runları doğurm akta olm asına rağm en sürdürülm ektedir. Oysa çok iyi bilin­
diği üzere, bu irtibatlandırm a ancak Şîılik için söz konusudur. Bu makalede 
işte bu her üç yaklaşım, perspektif ve yöntem yanlışından da uzak durulm uş­
tur.

Alevîlik araştırm alarının metodolojisiyle ilgili bir diğer önem li husus işe 
şudur: Bilindiği gibi, 1990’lara doğru Alevîliğin güncel bir konu olarak gün­
dem e gelmesiyle birlikte gerek Türkiye'de gerekse Türk işçilerinin yoğun­
lukla yaşadığı Almanya, Avusturya, H ollanda, Fransa vb. Batı Avrupa ülkele­
rinde pek çok an tropo log  ve sosyolog Alevîlik araştırm alarına yöneldi. 
Yapılan yayınların önem li bir kısmı Alevîliğin tarihsel gelişimini, teolojisini, 
bu teolojinin temel kavram ve sembollerini iyi anlam adan acelc yapılan, yal­
nızca sınırlı alan araştırm alarına yönelik yüzeysel ve çoğunlukla da yanlış 
teşhis ve yorumlarla dolu idi. Bunun sebebi kanaatimizce, sayılan sosyal biliın 
disiplinlerinden gelen bu araştırm acıların, Alevlik konusunda sağlam bir ta­
rihsel perspektif tem eline dayalı bir bilgi birikim inden yoksun olm alarından 
geliyordu. Son zam anlarda bu eksikliğin farkına varıldı. Çünkıı bu donanım  
elde edilm ediği takdirde, "Alevîlik zihniyeti" diyebileceğimiz, Alevîler'in 
kendilerine ve dışındakilere bakış tarzını, bu tarzı şekillendiren tarihsel fak­
törleri kavramanın ve analiz etm enin imkânsızlığı görülebildi. Oysa bu zihni­
yetin kavranması Alevîlik araştım alarında en önde gelen bir meseledir.

Bu konuyla bağlantılı bir başka önem li ve güncel bir problem  de, 
Alevîliğin tarihini açıklamaya yönelik, nisbeteıı yakın zamanlarda oluşturulan 
tamamiyle bilim dışı bir tarihsel yaklaşımdır. G ünüm üzün önde gelen bazı 
Alevî ilerigelenleriniıı ve aydınlarının sık sık öne sürdüğü bu yaklaşım, mo­
dern tarihçiliğin ortaya koyduğu sonuçlarla çoğu yerde örtfışnıeyen, hatta 
onunla çatışan, uydurm a ve deform e bir tarihsel bakıştır. Alevîliği yücelt­
meye, onu Türk tarihinin genel çizgisi üzerinde ayrıcalıklı bir yere oturtmaya 
uğraşan bu yaklaşımın arkasındaki psikolojiyi anlamak ve bir ölçüde anlayışla 
karşılamak m üm künse de, yol açtığı deformasyon, gelecek nesillerde büyük 
algılama yanlışlan doğuracağı için düzeltimesi gerekm ektedir. Bununla uğ­
raşmak ve tashihe çalışmak ta çok zordur ve genellikle şiddetli tepkilere yol 
açmaktadır.
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KAYNAKLAR, KAVRAMLAR, SORUNSALLAR

Hal böyle olunca, belirttiğimiz tarzda bir tarihsel bakış ortaya koyabil­
m enin önündeki en önem li problem , kaynak problem idir. Bilindiği üzere, 
Alevîliğin, Şîîlik'te olduğu gibi yazılı ne bir tarih, ne  de teoloji geleneği 
oluşm uştur. Dolayısıyla Alevîliğin dış tarihi diyebileceğimiz (burada Şiîliğin 
tarihini Aleviliğin tarihi olarak değerlendirm enin  çok yanlış o lduğunu  bir 
kere daha vurgulayalım), siyasal ve toplumsal olgularla ilgili macerasını yeni­
den kurgulam ak için araşurm acı, büyük çapta Osm anlı ve zam an zam an da 
ilk Safevi kaynaklarına (burada da  Alevîliğin tarihini Safevîler'in tarihiyle ka- 
nşurm am ak gerekdğiııi hem en belirtelim ) ihuyaç duyacakur. Ama çoğun­
lukla da Osmanlı kroniklerine ve Osmanlı arşiv belgelerine dayanm ak zo­
rundadır. Resmî kaynaklar diyebileceğimiz bu birinci g rup  kaynakların ya- 
ratuğı en  önem li sorun, bu tarihi ne de olsa O sm anlı m erkezî yönetim inin 
veya onunla savaşan Safevi devletinin bakış açısına göre  yansıttık larından, 
bunun etkisinde kalabilme tehlikesidir. Bu da belki önem li ö lçüde giderilebi­
lecek bir sakınca olmakla beraber, asıl mesele, bu kaynakların da Alevîliğin 
dış tarihini kesintisiz b ir biçim de ortaya koym akla yetersiz o lu şudur. 
B unların d ışında m uh te lif ta rih le rde  Türkiye to p rak la rın a  gelm iş bazı 
Avrupalı gezginlerin  seyahatnam elerinde de zam an zam an Alevîlik ve 
Alevîler'le ilgili pasajlara rasdaııırsa da, bun lar çok az XVII., am a daha çok 
XVIII. ve XIX. yüzyıllar gibi oldukça geç devirlere aittir. Ayrıca bir kısım 
Alevî dedelerinin elinde bulunan eski şecereler (siyâdem âıneler) , beraüar vs. 
ise, büyük çoğunluğuyla Osmanlı merkezî yönelim inin imal ettiği belgeler­
dir. Görüldüğü gibi, Alevîliğin tarihini yazmak isteyen bir araşurm acı Alevîlik 
dışı yazılı kaynaklar olarak bunlarla yedıınıek zorundadır.

ikinci grup kaynaklar, Alevîliğin kendi kaynaklarıdır ki, biri yazılı İkincisi 
sözlü olmak üzere iki grupta ele alınabilir. Bunlar çok daha problem atiktir- 
ler. Çünkü yazılı olanlar her şeyden önce oldukça geç bir devirde, meselâ en 
erken XVIII. yüzyıldan başlıyarak ve özensiz bir biçim de yazıya geçirilmiş bu­
lundukları gibi, Alevîliğin dış tarihini oluşturm aya yaram aktan ziyade, iç ta­
rihi dediğimiz, inançları, ritüelleri ve bazı önde gelen tarihsel şalısiyederinin, 
yani Alevi Bektaşi evliyasının hayatları ile ilgilidir. Bunlar, nefesler, meııkabe 
koleksiyonları (m enâkıb ııâm elcr)d ır. İkinci g rup tak iler ise tabii ki kayda 
geçmesi ve ulaşılabilmesi çok zor, bazan imkânsız olan sözlü rivayetlerdir.

Kaynak problem ine böylece bir göz attıktan sonra, b ir başka önemli 
problem e daha tema* etmek gerekiyor, ki o da Alevîlikle ilgili kavramlardır.



BABAİLER İSYANINDAN KIZILBAŞLIĞA 133

T ürkiye 'n in  içinde bu lunduğu  bugünkü  h er tü rlü  kavram karm aşasından 
Alevîlik'le ilgili kavramlar da payını alm akladır. Böylece kendi tarihsel kon­
tekstlerinden saptırılarak kullanılıp yorum lanan bu kavramların en başında, 
A le \î  terim inin bizzat kendisi gelir. Bilindiği gibi günüm üz Alevîleri kendileri 
için bu terimi kullanm akta ısrarlıdırlar. B unun iki sebebi var gibi görünüyor: 
Birincisi, bıı terim in Alevîliğin inanç m erkezinde duran Hz. Ali'nin adından 
yapılmış olması, İkincisi de tarihte kendilerine dışarıdan verilmiş, kızılbaş, râ- 
fızî, zınd ık, m ü lh id ' ve benzeri diğer isimlere kıyasla aşağılayıcı bir anlam 
yansıtmaması, hattâ aksine, Peygamber'iıı dam adının adından türeıildiği için 
yüceltici olmasıdır.

Oysa bugün alanın önde gelen uluslararası uzm anlarının da belirttikleri 
gibi, kızülm ş  kelimesi, Şah İsmail ve Safevıler’le birlikte ortaya çıkan asıl ta­
rihsel isim dir ve başlangıçta herhang i pejoratif b ir anlam ı yoktur2. Bu keli­
meyle ilgili tarihsel açıklam alar da çok iyi bilinm ektedir. A/evf terimi ise esa­
sında çok eski olm akla beraber, Türkiye'deki Alevîlikle hiç ilgisi olmayan çok 
geniş biı aıılam ifade etm ekte, m üslüıııan coğrafyanın m uhtelif zaman ve 
m ekânlarında Türkiye Alevîliğiyle uzak yakın hiç b ir bağlantısı vv yakınlığı 
bulunm ayan çevrelerce tam am en farklı bir çerçevede, Hz. Ali soyuyla ilgili 
oluş anlam ına kullanılm ıştır'. Türkiye Alevîliğiyle ilgili kullanılışı ise, XIX. 
yüzyıl gibi çok yakın bir zam andadır. A/en* terimi ayrıca, Türkiye Alevîliğiyle 
zaman, mekân ve teoloji olarak çok ta yakınlığı olmayan Nusayrîler için kul­
lanılmaktadır.

Kısaltmalar:

BOA = Başbakanlık Osmanlı Arşivi
DEFM - Darülfünun Edebiyat Fakültesi Mecmuası, İstanbul 
EI2 = Encyclopedie de l'Islam, Lcideıı, 2. bs.
MD = M ühim m c Defteri 
TD = Tarih Dergisi, İstanbul
T D \İA  = Türkiye D in n e t Vakit İslâm Ansiklopedisi. İstanbul
TED -  Tarilı Enstitüsü Dergisi, İstanbul
THEA  = Türk Halk Edebilen Ansiklopedisi. İstanbul
TKA = Türk Kültürü Alıştırmaları, Ankara
TKAE = Tıırk Kültürünü Araştırına Enstitüsü. Aııkara
TTK = Türk Tarilı Kurumu. Aııkara
ZDMG -  Zeitschrift der Deııtsclıen M oıgenlandischen Cesellschaft. Berlin 
'Bu terimlerin Türkiye tarihinde zaman içinde kazandığı anlamlarla ilgili bir tahlil dene­

mesi için bu. A. Yaşar O cak ," Türk heterodoksi tarihinde zındık, hârici, râfızi. ntülhid. ve ehlşi 
bid'at deyimlerine dair bazı düşünceler”. TED. XII (1981-1982). ss. 507-520.

2 Bk. A. Gölpıııarlı . "Kızılbaş”, İA.
* Bk. W. Kadi. "AlawT . Elr. A. Yaşaı Ocak. "Alevi". TDVIA. E ld e k i  "Alawis" maddesi, bu 

"di taşımakla olııp. Fas'la biı zamanlar hakimiyet sıiı nıüş yerel biı hanedanın tarihivlc ilgilidir.
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Bunun dışında daha pek çok kavramın yerinde kullanılm aması, konuyla 
uğraşanların karşısına b ir çok mesele çıkarmaktadır. Bu konudaki ikinci bir 
kavram kargaşası da, günüm üz Alev! aydınlarının Alevîliği hüm anizm , de­
mokrasi, laisizm, eşitlikçilik vb. çağdaş kavramlarla tarif etmeye çalışm aların­
dan doğm aktadır. Bu konudaki ısrarın tem elinde Alevîliği bir çeşit m odem - 
leşmeci b ir ideoloji olarak sunmak suretiyle Alevî kökenli olmayan Kemalist 
elit tabaka içinde mevcut eski önyargıları silmek ve böylece ona m eşruiyet 
kazandırm ak endişesi yatmakla beraber, çok önem li b ir bilinç ve algılam a 
sapmasına sebep olmakta, dolayısıyla gelecek nesiller için tarihsel kökleriyle 
ilgisiz sanal bir Alevîlik imajı yaratmak gibi ciddî bir tehlike oluşturm aktadır.

Alevîliğin tarihiyle ilgili sorunsallara gelince, bunların  en  başında, yuka­
rıda m etodoloji yanlışlarını vurgularken temas edilen Alevîliğin başlangıç 
tarihi konusu gelir. Yani Alevîliğin tarihini ne zaman ve nereden  başlatm ak 
doğru olacakur? Bu konuda Alevîlerin bizzat kendileri ve Alevî araştırm acıla­
rın çoğu, Alevîliği Hz. Ali ile Muaviye'nin hilafet çatışm aları d ö nem inden  
başlaurlar. Bunu ilk bakışta doğru gibi gösteren şey, Alevîliğin ana inanç ko­
nusu olan Hz. Ali'dir. Bu yaklaşımın temel m anuğı şudur: M adem ki Alevîlik 
Hz. Ali etrafında oluşm uş ve teolojisinin m erkezine onu koym uştur, bu  tak­
dirde başlangıç Hz. Ali ile ilgili olm alıdır. Oysa bu başlangıç noktası Şiîlik 
için geçerlidiı ve çok iyi bilindiği üzere Şiîliğin tarihi gerçekten buradan  baş­
lar. Hz. Ali küllünün Alevîliğe yansıması ise, aşağıda görüleceği gibi, XV. yüz­
yılın sonlan ve XVI. yüzyıl başlarıdır. Bunun gibi Alevîliğin tarihsel başlangıç 
mekânı da hilâfet çekişm elerinin geçtiği Arap topraklan  değil, A nadolu top­
raklarıdır. Ama Alevîliği oluşturan toplum sal tabanın ve inanç yapısının kö­
kenleri Anadolu da dahil, O rta Asya'dan B alkanlara kadar uzanan geniş bir 
coğrafyaya dayanır.

İkinci sorunsal, Alevîliği yaratan toplumsal tabanla ilgilidir. Bugün Alevî 
züm releri etnik kökenleri itibariyle değişik unsurları içine alır. Alevî Ti'ırkler 
olduğu gibi Alevî Kürtler, kürıleşmiş Alevî Tıırkler, türkleşmiş Alevî K üıtleı, 
Abdallar, hattâ beş alu kuşak ve belki daha eski devirlerden itibaren  ihtida 
etm iş olup köken itibariyle A nadolu 'nun  yerli halk ların ın  to run ları olan 
Aleviler vardır. Bunları tesbit ve teşhis edebilm ek çok zor o lduğu kadar, sayı­
larını ve ııisbetlerini de kesin istatistik verilerle belirlem ek im kânsızdır. 
Şurası da bir gerçektir ki, bugün Alevîlerin büyük çoğunluğu T ürk kökenli 
o lup ikinci sıra)i Kürt kökenliler alır. Bugün bu iki kesimin yazarlarının ara- 
rasında Alevîliği sahiplenm e konusunda bir çekişme vardır. O halde Alevîlik 
tem elde hangi euıik g n ıp  arasında doğmuştur?



Ü çüncü bir sorunsal ise, Alevîliğin teolojisi konusudur. Milimliği gibi 
Alevîliğin yazılı ve sitematik biı teolojisi yoktur. Mevcut leoloji ise lınıı şifahi, 
hem  m itolojik bir karakter arzetm ekte o lup geniş biı senkretizmin ü rünü ­
dür. Bu ise ciddî m eseleler ortaya getirm ektedir. Bununla ilgili olarak üze­
rinde durulm ası gereken başlıca üç nokta vardırıl- Bu teolojinin oluşum sü­
reci ve bu süreci etkileyen faktörler nelerdir? 2- Bu teolojiyi oluşturan unsur­
lar hangileridir? 3- Bu leoloji nasıl bir teolojidir? İşte bu makalede bunlar 
üzerinde de kısaca durulacaktır.

N ihayet son fakat çok önem li bir sorunsal da, Alevîliğin tarihinin dö­
nem lere ayrılması, başka bir deyişle, bu tarihi olııştııraıı temel dönem lerin 
tesbiti meselesidir. Alevîliğin gerek dış, gerekse iç Larilıiııi birden kapsayan 
bu dönüm  noktaları hangileridir, niçin? gibi soruların cevaplandırılması, bü­
yük bir önem  arzetm ektedir. Bu dönem lerin  iyi analiz edilmemesi halinde, 
Alevîliğin bugünkü durum unu da doğru değerlendirm ek mümkün olamaya­
caktır.

İşte eğer Alevîlik A nadolu'da, daha doğrusu Türkiye coğrafyasında oı- 
uıya çıkan bir olgu ise -ki bize göre öyledir- bu olguyu ilk harekele geçiren ve 
yukarıda değişik yönlerini sıralamağa çalıştığımız ıızuıı tarihsel sürecin aktif 
alaııa yansıyan ilk büyük ve m ühim  olayı, hiç şüphe yok ki Babaîler isyanıdır. 
Bu isyanın mahiyet ve niteliğini iyi kavramak, Türkiye'de Alevîlik olgusunun 
anlaşılabilmesi için bir temel hareket noktası olarak düşünülmelidir.

BABAİLER İSYANI:

XIII. YÜZYIL TÜRKİYESİNDE HETERODOKS İSLÂM’IN 
TOPARLANIŞI YAHUT ALEVİLİĞİN TARİHSEL TABANI

Türkiye topraklarında Selçuklu ve Osmanlı dönem lerinde ıneı keze karşı 
pek çok toplumsal hareket yahut isyan meydana gelmiştir. Fakat yalnızca iki 
tanesi, Sünnî İslâm dışı çevreleri toparlayarak kendilerinden sonra uzantıları 
günüm üze kadar devam edecek olan büyük kitlesel inanç hareketlerine dö- 
nüşebilm işlerdir. B unlardan biri, şimdi söz konusu edeceğimiz, Anadolu 
Selçukluları zam anında, 1239-40'ta vııkû bulan Babaîler isyanı, diğeri ise 
Osmanlı dönem inde,1416 yılındaki Şeyh Bedreddiıı ayaklanmasıdır. Her iki 
ayaklanma da, ilki A nadolu 'da İkincisi Balkanlar'da olmak üzere, Alevîliğin 
oluşması için gerekli altyapıyı hazırlam ışlardır.

BABAİLER İSYANINDAN KIZILBAŞLIĞA 1H5
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B abaîler isyanı, iç inde kısm en yerli halk ıan  da  b ir kesim bulunm akla be­
raber, büyük çoğun luk la Selçuklu A nadolu 'sundaki dağın ık  yaşayan, heteıo- 
doks İslâm anlayışına m ensup  koııar-göçer ve yarı göçer T ü rkm en  kitlesinin 
sahneye koyduğu büyük b ir toplum sal harekettir. A dını, isyana öncü lük  et­
miş o lup , biri Amasya'da o tu ran  Baba İlyas-ı H orasânı, diğeri de  K efersud’da 
om uı halifesi olan Baba İshak isimli iki şeyhten a lm a k ta d ır1. Heı ikisi de,
XIII. yüzyıl O rta  D oğu'sıında özellikle Irak, İran  ve A nado lu 'da  büyük b ir 
yaygınlığa sahip Vefâîye tarikatına m ensup idiler.

Ü zerinde bilimsel çalışm aların çok fazla o lm adığı bu isyana, 1990'h yıl­
larda Alevîliğe dair yayımlanan hem en h er po p ü le r eserde geniş yer verildiği 
g ö rü lü r'. Bu da Babaîler isyanının Türkiye ta rih inde  Alevîliğin o luşm asında 
tem el o lduğuna dair b ir o rtak  kabul b u lu n d u ğ u n u  gösterir. Esas itibariyle, 
b ugüne  kadar yapılan araştırm aların  da gösterd iğ i üzere, B abaîler isyanı, 
özellikle O rta  ve Giiııey Doğu A nadolu 'da ekonom ik  ve toplum sal, hatta  psi­
kolojik sıkıntılar içinde yaşayan kırsal ve konar göçer kesim le Selçuklu yöne­
lim i arasındaki sosyo-ekonom ik çatışm a zem in in d e  gelişen b ir toplum sal 
ayaklanm a h arek elid ir. Bu isyanda, sözü ed ilen  k itle le r a ra sın d a  yaygın, 
güçlü b ir "m ehdici" (m esiyauik) ruha  dayalı h e te ıo d o k s inançlar, ideolojik 
aı aç olarak kullanılm ıştır". Dolayısıyla, isyan, zam anında çok yaygın b ir etki 
m eydana getirm iş ve A nadolu 'daki kırsal kesime m ensup  S ünnî İslâm dışı kit­
leleri birleştirerek b ir toparlanm a sağlam ıştır. İsyan liderlerin in  kim liklerinin 
de ortaya koyduğu gibi, lamamiyle b ir tarikat ta rafından  örgü tlenm iş bu to­
parlanm a, A nadolu 'da he te ıodoks İslâm m erkezli ilk toplum sal hareket ol­
m uştur.

II. Gıyaseddiıı Keylıusrev yönetim in in  yarattığı ciddî ekonom ik  ve top­
lumsal rahatsızlık lar, bu kitleleri çok zor d u ru m d a  b ırakm ıştı. Bu yüzden 
Baba İlyas'nı T an rı ta rafından  gönderilm iş, İlâhî yetk ilerle donatılm ış bir

'Bu konuda bk. Claude Caheıı. "Baba Ishaq. Baba llyas. Hadjdji Bektaşi) el quelqtıes aut- 
res”. Tttrcica, I (1969). ss. 53-64. A. Yaşar Ocak, Babaileı İsyanı M e tiliğ in  Tarihse! Altyapısı 
Yalım Anadolu 'da Türk-İslâm Heterodoksisiııiıı Teşekkülü. İstanbul 1996. Dergâh Yay.. 2. bs„ 
ss 105-112. 120-122.

* Msl. bk. Cemal Şetıer, Alevilik Olayı: Toplum sal B ir Başkaldırının Kısa Tarihçesi, 
İstanbul 1989. ss. 111-114; R, Yürûkoğlu, O kunacak En Biı p ik  kitap İn sa n d m T a rih te  ve 
G üntınıtizdc A le\ilik. İstanbul 1990. Alev Yav.. ss. 170-177; Fuat Bozkurt, A le\iliğ in  Toplumsal 
b on ttlan . İstanbul 1990. Yön Yav., ss. 18-28; Nejat Birdoğaıı. A nadolu’nun  Gizli Kültürü Alevilik, 
İstanbul 1990. H am burg  Alevi Kültür Merkezi Yay., ss. 46-02; Şakir Keçeli, AleviIik:Bozkırda 
Yanan .AJeş. Ankara (tarihsiz), ss. 158-182. ve daha birçoklan.

" Bk. Ocak, a.g.e.. ss. 76-83
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m elıdî kimliğiyle on lara  b ir dünya cenııeıi vâdederek yaptığı iyi örgütlenm iş 
propogaııdalara büyük bir istekle katılm ışlar ve ayaklanmışlardı. Halife Baba 
İshak 'ııı fiilen yönettiğ i bu büyük isyan hareketi, G üney Doğu ve O rta 
A n ad o lu 'd a  çabuk  gelişti. K efersud 'daıı Adıyam an, Malatya vc civarına, 
Am asya'dan T okat, Sivas, Ç orum , ve bugünkü Yozgat havalisine, o radan da 
K ırşehir yak ın larına kadar yayıldı. Babaîler Selçuklu kuvvetlerim tam oıı iki 
defa yenilgiye uğrattılar. Soııııııda aııcak paralı Fıaıık askerleri kullanılarak 
K ırşehir yakınlarındaki Malya ovasında Babaîler ağır bir yenilgiye uğratıldılar 
ve katliam a tabi tu tu ldu lar. Sağ kalıp yakalanabilenleri, Konya’ya götürüldü; 
k açab ilen ler ise etra fa , uzak m ım akalara  dağ ılıp  saklandılar. Baba İlyas 
Amasya’da, Baba İshak Malya savaşında ö ld ü rü ldü7.

B abaîler isyanını iyi anlayabilm ek için, şu hususları iyice göz öııüııe al­
m alıdır: Bu isyan, h e r şeyden önce, merkeze karşı geliştirilen bir bakıma siya­
sal am açlı toplum sal b ir ayaklanm a o lup , kesinlikle lıe lerodoks İslâm 'ın 
Sünnî İslâm 'a kaışı giriştiği bir din savaşı değildir. Bunun en açık delili, isya­
nın h ed e f  olarak Sünnî halkı değil, yalnız ve yalnız Selçuklu yönetimini gö­
zetmiş olm asıdır. M erkeze başkaldıı aıı bu lıelerodoks çevrelerin, en ufak bir 
b içim de Şîîlik 'le ilgisi bu lunm adığ ı da yapılan araştırm alarla ortaya konul­
m uştu r11. Ayrıca Babaîler isyanının, yerleşik çevrelerle konaı-göçer çevreler 
arasındaki klâsik b ir toplum  çatışması o lduğu, dolayısıyla İkincilerin birinci­
lere karşı giriştiği b ir başkaldırı, biı toplum sal protesto  hareketi niteliğini 
sergilediği de unutu lm am alıd ır.

Babaîler isyanı h e r  ne  kadar güçlükle ve büyük kıyımlar pahasına basurı- 
labilmiş ise de, sultanı Konya’dan kaçırtacak kadar Selçuklu yönetim ine kor­
kulu an lar yaşatmış ve A nadolu Selçuklu Devleti'ııin de epeyce zayıflamasına 
sebep olm uştur. B abaîler isyanı asıl fonksiyonunu işıe bu aşam adan sonra 
icra etmiş, isyanın h arekete  geçirdiği kitleler, A nadolu 'da bundan sonraki 
m ezhebi ve tasavvuf! bü tün  Sünnî İslâm dışı p ropaganda hareketleri için eıı 
elverişli sosyal tabanı teşkil etıniştir.Türkiye tarihinin en m ühim  toplumsal 
dinî hareketlerinden  biri, Rum Abdalları (AbdalAn-ı Rt'ını) hareketi, Babaîler 
isyanının tarih sahnesine çıkardığı b ir o lgudur ve Alevîlik ve Bektaşîlik işte 
bu miras üzerinde doğup gelişecektir.

' Ag.e.. ss. 128-135.
H A.g.e„ ss. 14(3-147.
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BABAÎLER İSYANI'NDAN RUM ABDALLARINA,
RUM ABDALLARI NDAN BEKTAŞÎLER'E

Malya savaşının akabinde katliam dan kurtulabilen Babaîler, 1246'daki 
Moğol işgaliyle beraber, baskı altında kalm adan, daha rahat bir ortam da ya­
şayabilmek ümidiyle özellikle Bizans sınır m ın tıkalarında ortaya çıkmaya baş­
layan, Meııteşeoğlu, Aydınoğlu ve Osmanlı beylikleri gibi ııc beyliklerine git­
tiler ve oralarda hem  fetihlere katıldılar, hem  dinî görüşlerini yaydılar. İşin 
biı safhası Fuad K öprülü tarafından m uhtelif yazılarında ve k itaplarında de­
taylı olarak ortaya konulmuştur". XR7. yüzyılın başlarına rasdayaıı bu zam an 
zarfında Babaî den işle rin in  artık halk arasında R um  AbdaJIan  o larak  anıl­
dıkları gö rü lüyordu1". O nlar kim olduklarını soranlara "Baba IIyas m ürid i­
yim, Sey’yid  Ebu'l-Vefâ tarikinden" cevabım  veriyorlar", böylece Seyyid Ebıı'l- 
Vefâ'mıı ve Baba İlyas'ııı adını henüz u n u tm ad ık la rın ı gösteriyorlardı. 
Göriildüğîi gibi bu dönem de henüz Hacı Bektaş-ı Velî'ııin adı geçmiyordu.

Söz konusu beylikler içinde yalnızca O sm anlı Beyliği b ir devlet olarak 
gelişip yayılma im kânını bularak yazılı b ir tarih geleneği o luşturduğundan , 
bunlar hakkm daki sözlü geleneklere bu kanalla ulaşabildiğimiz için yalnızca 
Osmanlı sahasındaki Rum Abdallarını, on lardan  da ancak çok ünlü  olanla­
rını tanım a im kânına sahibiz. Diğer ııc beylikleri de böyle b ir yazılı tarih  ge­
leneği bırakm a im kânına erişebilselerdi, oralardaki Rum A bdallan 'n ı da  ta­
nıyacaktık. İşte bu sebeple ne tam  olarak sayılanın, n e  de eylem lerini bile­
bildiğimiz bu den işle rin , XIV. yüzyıl A nadolu 'sunda güçlü b ir heterodoks 
İslâm cereyanı oluşturdukları görülüyor. S ınır boylarındaki fetih  harekede- 
riııde gazilerle birliktelikleri esnasında o n la n n  çoğunu kendi m üridleri ara­
sına kattıklanna hem  Osmanlı kronikleri, hem  arşiv belgeleri şahiüik ediyor. 
Ö m er Lııtfi Barkan'ın bu konudaki "K olonizatör Türk D e\işlen"  isimli, kla­
sikleşmiş ünlü makalesine kaynaklık eden  bu belgeler, o n lan n  Osm anlı top­
rak lan ılın  hem en  her yerinde o ldukların ı gösteriyor. Geyikli Baba, Abdal 
Musa, Abdal Mtırad, Kızıl Deli, Seyyid Ali Sultan gibi, bü tün  bir XIV. ve XV.

'' Msl. bk. Türk Edebiyatında İlk M ııtasam flar. -Aııkara 1976, 3. bs.. ss. 349-352; 
"Anadolu'da İslâmiyet", DEFM, 5 (Evlııl 1338) m uhtelif sayfalar; "Abdal”. THEA. İstanbul 1935.
1. fasikiit: Osmanlı Detieüııin Kuruluşu. Ankara 1950. TTK. yay., ss. 94-102.

10 Bk. Âşıkpa$azâde . Afikpafazâde Tarihi (T en rih -i Âl-i Osman), yay. Âlî Bey. İstanbul 
1332. s. 205: ’ Bu Rum'da dört taife m ıd ır  kim miisâfirler içinde anılur: Biri Gaziyan-ı Rum, biri 
Alıi\-an-ı Rum. ı r  biri Abdalan-ı Rum  tır biıi BacıvaiM Rum".

11 Msl. bk. Aşıkpaşazâde . s. 46; Anonim Terarih-i Âl-i Osman. İst. Ün. Küt.. Türkçe 
Yazmalar, nr. 2438. v. 42b-43a: Ne^ri. Cilıannümâ. yay. Fr. Babiııger. Leipzig 1951, I. 47.
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yüzyıl boyunca o rta larda dolaşan bu dervişler, kendi menkabevî tarihlerini 
de yarattılar ve bize bu yüzyıllara ait, ancak daha sonra yazılı hale getirilmiş 
zengin nıetin koleksiyonları bıraktılar. Biı geleneğin içinden çıkarak tarikat 
haline gelen Bektaşilik kanalıyla bu m etin koleksiyonlarını tanıdığım ız için 
bugün  biz on lara  -içlerinde b ir tek defa bile B ektaşî kelimesi geçm ediği 
halde- "Bektaşî m enâk ıbnâm eleri” diyoruz. Oysa bu m etinlerdeki menkabe- 
leri yaratan d en iş le r, m etin lerin  de gösterdiği gibi, kendilerine Bektaşî değil, 
R um  Abdalı diyorlardı.

Bu m etin ler iyi b ir tahlile tabi tu tu lduğu  zam an, sözünü ettiğimiz heie- 
rodoks m üsliim anlığın belli başlı inanç karakteristiklerini yaşantılarıyla or­
taya koyan den iş le ri göz ö n ü n d e  kolayca canlaııdırabiliyoruz. Saçları, sakal­
ları ve bazan bıyıkları ve kaşları kazınmış, belden yukarıları çıplak, sırtlarında 
bir hayvan postu, boyunlarında aşık kem ikleri ve çıngıraklar, bellerinde para 
ve yiyecek toplamaya yarayan küçük kaplar (keşküller) asılı, bir ellerinde bal­
talarıyla dolaşan bu d e n iş le r, A llah’ın iıısaıı b ed en in e  girip iıısan kılığında 
g ö rü n d ü ğ ü n e , beden  ö ldük ten  sonra  ru h u n  başka b ir bedende  yeniden 
dünyaya geldiğine inanıyorlardı. Namaz kılm adıkları, oı uç tutm adıkları, içki 
içdkleri, esrar kullandıkları için uğradıkları şeh ir ve kasabalarda çoğunlukla 
halkın ve ulem ânın k ınam alarına ve bazan hakaretlerine m uhatap oluyorlar, 
kırsal bölgelerde ise büyük bir saygı ile karşılanıyorlar ve evliya muamelesi 
görüyorlardı. Bunlar, kend ilerine tabi oldukları şeyhlerin adıyla anılan grup­
lar oluşturuyorlar, bazan b irb irleri a rasında m iıüıiş b ir rekabet duygusuyla 
kavgalar edebiliyorlardı. K endilerin i m üslüm aıı olarak  tanınılıyorlar ve fet­
hettikleri topraklarda zaviyeler kurarak  yerli hıristiyan halk arasında bu mûs- 
lümaıılık anlayışını yayıyorlardı. O ralardaki efsaneleri, eski aziz m enkabele- 
rini, hatta  Kitab-ı M ukaddes h ikâyelerini ken d ile rin e  adap te ederek  yeni 
m enkabeler yara tıyo rlard ı12. Bu, rastgele yapılan b ir şey olmayıp, esasında 
oralarda kendi m üslüm anlık anlayışlarını yaymak için kullandıkları bir yön­
tem idi

Bugün bunların  pek çoğunun  isim lerini taşıyıp tü rbelerin i barındıran 
yüzlerce köy bulunm akta, bilindiği üzere günüm üzün  pek çok Alevî dedesi 
ve ocakları, bunların  soyundan geldikleri için on ların  isimleriyle aııılmakta-

Bu konudaki karşılaştırmalı örnek ler için bk. Ocak. Kûltiir Tarihi Kavnağı olamk 
Menâlubnâmeler: Bir M etodoloji Denemesi, Ankara 1997, ekler kısmı.

*■' Bu konuda ilginç ö rnekler için özellikle şu iki esere bk. F.VV. Haslııck. Christiaıtity and  
lsltun ıındcr tlıe Sultam, Oxfoıd 1929. 2 cilt; S. Vryoııis. The Decline o f  Medietul H ellenhm  in 
Asia Minör. Berkelev 1971.
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dır. Başka b ir deyişle, bugünün  çoğu Alevî dedesi, işte Rum Abdalı denilen  
bu şeyhlerin ve dervişlerin to run larıd ır.

M üridleriyle birlikte XIV. ve XV. yüzyıllarda Rum eli'deki fetih lere kaula- 
rak bizzat O sm anlı yayılm asına katk ıda  bu lunm ala rı, b u n u n  karşılığ ında 
kend ilerine  su ltan la r tarafından  to p ıak  bağışlanm ası, vergi muafiyeti tan ın ­
ması, vakıflar tesis ed ilip  zaviye ve tekkeler yaptırılması suretiyle ilk Osm anlı 
hü k ü m d arları ta ra fından  bun la ra  gösterilen  yakın ilgi, özellikle Alevî araş­
tırm acılar tarafından  çeşidi spekülasyonlara konu edilmiştir. Bu spekülasyon­
ların  başında, Rum  A bdallan 'n ın  Alevî oldukları, dolayısıyla ilk Osm anlı sul­
tan ların ın  ve O sm anlı devletinin Alevî o lduğu  meselesi gelir. Böyle b ir ta­
nım lam a, bu insan ların  nıensııp bu lunduğu  ve o devirde henüz Hz. Ali ve 
Oniki İm am  kü ltünü  tanım am ış olan heterodoks İslâm anlayışının Alevîlik'le 
karıştırılm asından  ileri gelm ektedir ve tamamiyle bilimsel verilere aykırıdır.
XIII. ve XIV. yüzyıllarda A nadolu 'da Şiîliğin izlerine rastlanm adığı defalarca 
Baulı uzm anlar tarafından dile getirilm iş ve tartışılm ıştır11. Ayrıca söz konusu 
a raşu rm ala rda , ilk O sm anlı hüküm darların ın  Rıım A bdalları’na karşı gös­
terdikleri bu  yakınlığın, bir yanıyla da bu yüzyıllardaki fetih hareketle rinde 
bu insanların  m addî ve mânevî güçlerinden yararlanmayı h ed e f ed inen  poli­
tikalarıyla ilgili boyutu dikkate alınm am aktadır. B ununla beraber, bu yakın­
laşm ada, S ünnî İslâm anlayışına m ensup  o ldukları şüphesiz olan O sm anlı 
su ltan ların ın , henüz XVI. yüzyıldaki gibi koyu ve kau bir Sünnîlik iııaııcı ta­
şım adıkları da bir gerçektir. Ama bü tün  bun lar onları Alevî yapmaz.

Rum A bdallan 'n ın  temsil ettiği bu popiileı nitelikli heterodoks İslâm an­
layışı, aslında XII. ve XIII. yüzyıl O rta  D o ğ u su n d a  çok güçlü b ir etki ve yay­
gınlık alanına sahip büyük bir mistik akınım  çizgilerini ortaya koyuyordu. Bu 
akım çok iyi b ilinen adıyla, işte bu Rum A bdalların ı, hattâ on ların  babaları­
n ın  ve d ed e le rin in  kuşağını, yani B abaîle r 'in  m ensup  o lduğu  Vefâîlik, 
Yesevîlik, Havdarilik gibi tarikat çevrelerini bağrında barınd ıran  K alendeıiye  
cereyanından başkası değild i,r’.

11 Bu konuda bk. Caheıı. "Le problem e du Shiisıne dans l'Asie ıniııeure pıesottomaııe", 
Le Shiism e İm am ite (Colloque de Suasbourg, 1968), Paris 1970. Presses Uııiveısiıaires de 
Fraııce. ss. 115-129; İrene Melikoff. Hadji Bektaslı : Un M ytlıe & ses Amtars. Geııese & 
Evolution d u  Souftsnıe Populaire eıı Turquie, Leideıı (E.J.Brill), 1998, ss. 47-50.

1 ’ Bu konuda geniş bilgi içiıı bk. Köprûlii, "Anadolu'da İslâmiyet", 4(1338), ss. 298-302; 
Ocak. Osmanlı İm paratorluğunda Marjinal Sulllik: Kalenderiler, Ankara 1992, TTK. Yay., ss. 
8/-93: Ahm et T. Karamustafa. God's Uıtruly Frieııds: D enislı Groups in  tlıe lslam ic Later 
M iddle Peıiod 1200-1550, Univ. o f Utalı Press 1994, ss. 65-70.
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Bu akım ın m e n su p la rın d a n  biri o lan  H aydarîlik, H indistan 'dan  
Anadolu'ya kadar geniş bir sahaya yayılan çok güçlü bir tarikattı. XIII. yüzyıl 
başlarında Cengiz istilası başladığı zaman, diğer tarikat mensupları gibi, pek 
çok Haydarı d en iş i de Anadolu'ya gelmişti. Hacı Bektaş ta büyük bir ihti­
malle bunlardan biriydi. Baba İlyas'a inusap ettikten sonra önde gelen halife­
lerden biri du rum una yükselen Hacı Bektaş, bu konum una rağmen, Babaîler 
isyanına katılan kardeşi M enteş'in Sivas'ta öldürülm esi üzerine ortadan çe­
kilmiş ve isyana katılm am ıştır"1.0  bu tercihiyle aslında Bektaşîliğin doğma­
sına zemin hazırladığını, bu suretle Türkiye tarihinde yepyeni bir oluşumun 
mayasını atarak çok önem li bir tarihsel rol oynadığını bilmiyordu.

Hakkıııdaki en yetkili kaynakların başında geleıı Aşıkpaşazâdc Tarihine 
nazaran Hacı Bektaş, kardeşiyle birlikte Baba İlyas'a intisap etmişti. Böylcce 
Vefâî de olmıışııı. İşte o, yukarıda belirtildiği üzere, Babaîler isyanından 
sonra Sulucakaıaöyük'e yerleşmiş ve orada hayatını tamamlamıştı. O nun bu­
rada herhangi bir tarikat kurduğuna dair hiç bir tarihsel kayıt mevcut olma­
makla beraber, Bektaşîlik tarikatı adını kendisinden aldığı için öyle zanne­
dilm ektedir. Aslında bu tarikatın kurulması için gereken zemini hazırlayan,
XIV. yüzyılda Sulııcakaraöyük'ıeki tekkede yetişip Osmaıılı topraklarına gele­
rek birlikte fetihlere katıldığı Osmaıılı gazileri arasında Hacı Bektaş kültünü 
yayan başka biridir. Bir anlam da Hacı Bektaş’a yeniden lıayaı vererek sağlı­
ğ ında yapm adığı b ir işi ö lüm ünden  sonra yaptırtm ak suretiyle ona şöhret 
sağlayan bu kişi, Abdal M usa'dır17. Burada bizim için m ühim  olan, aslında 
Hacı Bektaş’taıı yaklaşık ikiyüz yıldan fazla bir zaman sonra, yani XVI. yüzyıl 
başında fiilen Balım Sultan tarafından kurulan Bektaşîliğin biı kanalla hem 
Rum A bdallarına, hem  de o vasıtayla Babaî çevresine bağlanmış olması, böy- 
lece başlangıçta gerek  sosyal taban, gerekse inançları açısından Alevîlik'le 
aynı ortak zem ini paylaşmış bulunm asıdır. Alevîlik araştırm alarında çoğu 
zaman karıştırılan ve iyi kavranamayan bu bağlantı, Ireııe MelikofT tarafından 
son kitabında çok iyi açıklanmış bulunuyor1'1.

111 Bk. Elvaıı Çelebi, M cııâkıbu’I-Kııdsiyve ti Meııâsıbi'lşÜnsiyye, yay. İsmail E. Eninsal-A. 
Yaşar Ocak. Ankara 1995, TTK. Yay., 2. bs., s. 169: Âşıkpaşazâde . s. 204.

17 Abdal Musa hakkında en iyi monografi hâlâ Fuat K öprülünündür (bk. "Abdal Musa". 
THEA., 1. fasikül. Eksik olaıı bu makalenin tam metnini O rhan Köprülü şurada yavımlaınıştır: 
Köpıiilü'den Seçmeler, İstanbul 1972. Kültür Bakanlığı Yay. (Burada kaynaklar da gösterilmiş­
tir); "Abdal Musa". TK. sayı : 123. yıl: 1974; Ayrıca bk. Ocak, Bxbailer İsnııı. ss. 204-207.

,H MelikofT. Hadji Bekıaclı. ss. 146-161. 197.
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Bura)'» kadar söylemeye çalıştığımız gelişm eleri, fiilen XV. yüzyıl sonla­
rıyla XVI. yüzyıla ait b ir olgu olan Alevîliği Türkiye topraklarında heterodoks 
İslâm 'ın yeni b ir görüntüsü  olarak tarih sahnesine çıkaracak olan tarihsel sü­
recin, Babaîler isyanından sonraki ikinci saflı ası olarak m ütalaa etm ek doğru 
olacaktır. Bu tarihsel sürecin çok önem li üçüncü safhası ise, XIV. ve XV. yüz­
yıllarda A nadolu  sahasında büyük ve etkili b ir p ropaganda  gerçekleştiren 
H urûfî etkiler safhasıdır. Türkiye'deki heterodoks İslâm 'ın gelişmesine en az 
bu n d an  önce sözü edilen etkiler kadar katkısı bu lunan  Hurufîlik, Alevîliğin, 
özellikle Alevîlik'teki panteist uluhiyet anlayışının yerleşmesindeki en önem li 
tarihsel fak törlerden  biri olm uştur.

ANADOLU HETERODOKS İSLÂM'INA PANTEİST AŞI: 

HURÛFÎ ETKİLER

Fuad K öprü lü  ve Abdtılbaki G ölpınarlı istisnâ edilirse, bugüne  kadar 
K alenderîlik, M elâm îlik, Bektaşîlik ve Alevîlik gibi, A nadolu 'daki lıeterodo- 
kos İslâm 'ı tem sil eden  değişik züm reler üzerinde çalışan araştırıcıların  
önem li b ir kısmı, H urufîliğin bu çevreler üzerindeki etkilerini ya hiç dikkate 
alm am ışlar, ya da küçüm sem işler, dolayısıyla çok az değinm işlerdir. Bu ih­
m alin sebebi ya H urûfîliğiıı iyi tanınm am ası, veya H urûfîliği yalnızca harfle­
rin ifade ettiği gizli sırlarla uğraşan mistik bir akım olarak düşünm üş olm ala­
rıdır. Yalnız son zam anlarda I. MelikofT ve Miclıel Balivet bu meseleye ağırlık 
verm işlerdir1'-’. Oysa H urufîliğin asıl karakteristiği, belki ad ın ın  çağrıştırdığı­
n ın  çok ötesinde, güçlfı bir "panteist ulühiyet" anlayışına sahip olm asıdır. Bu 
noktadan bakılınca bugün Alevî teolojisindeki "Tann" inancın ın  tem elinde 
bu anlayışı çok açık b ir biçim de görebiliriz2".

Iv Bk. MelikofT. a.g.e., ss. 116-125; Miclıel Balivet. Islauı Mvstiqııe et Revoluüoıı Armee 
dans les Batkans Otıoıuans: Vie dıı Clıeikh Bedrcddiu le "Hallâj des Tıırcs” (1358-1416), 
İstanbul. Les Ediıions Isis. ss. 98-110.

2,1 Şu nefesler biı anlayıp fevkalade ifade etm ektedirler:

Ey benim Şah ım peııâhım  Fazl-ı Rahman ım Ali 
A$k u dinin gönlüm  aldı dinim  imânım Ali

Cümle âlem em rine ferman şenindir iııs melek 
Şensin ol sııltaıı-ı âlem sırr-ı Sübhâıı'ım Ali (Viranı)

E&selam ey on sekiz bin âlemi 
Euelânı ey var eden cânım Ali (Viranı)
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XIV. yüzyılın ikinci yarısında m uhte lif dinî kaynaşmalar sonucunda 
A zerbaycan'da ortaya çıkmış olup, Mısır dahil bütün Orta Doğu'daki Sünnî 
İslâm dışı çevreleri büyük ölçüde etkisi altına almış bulunan Hurufîliğin,
XIV. yüzyılın sonlarından itibaren XV. ve XVI. yüzyıllar boyunca Anadolu ve 
Rumeli dahil bü tün  Osmanlı topraklarında sanıldığından daha yoğun etkiler 
hasıl ettiği giderek daha iyi meydana çıkmaktadır.

Geniş çapta eski İran d inlerin in  kalıntılarını, Hıristiyanlık, Kabbalizm ve 
N eoplatoııizm 'e ait inanç ve telakkileri mistik bir karakterle birleştirerek 
E sterâbâd 'da ortaya çıkan H urufîlik21, kim ilerine göre b ir çeşit senkretik 
m ezhep, kim ilerine göre de ayrı b ir din olarak algılanabilir. Kabbalistik etki­
lerle harflere esrarengiz anlam lar yükleyerek sistemini bu temele dayandır­
dığı için, adı buradan  gelm ektedir. Ancak sözünü etüğimiz panteist Tanrı 
anlayışında Hallac-ı M aıısur geleneğinin de büyük ölçüde vârisi bulundu­
ğunu söylemek m üm kündür.

H urufîliğin kurucusu Fazlııllah-ı Esterâbâdî22, T im ur İm paratorluğunun 
en güçlü o lduğu bir dönem de ortaya çıkmış, inançlarını yaymaya başlamış 
olııp, ancak faaliyetleri şiddetle yasaklanmış ve kendisi de 1394'te idam 
olunm uştu. Bunun peşinden müthiş bir takibata uğrayan Hurûfîler, Ahmed-i 
L ûr'un etrafında toplandılarsa da, onıııı 1427'de Şahruh'a karşı giriştiği su­
ikast hareketinden  sonra da ö ldürü lm ekten  kurtulam adılar. Yakalananlar 
idam  ediliyor ve cesetleri yakılıyordu. 1467'de ise Karakoyunlıı hüküm darı 
C ihaıışah'a karşı bizzat Fazlullah-ı Esterâbâdî'nin kızının başını çektiği bir is­
yan hareketi şiddetle bastırılm ış, şeyhin kızı ve beşyüz civarında taraftan 
idam  edilerek yakılmışu. İşte bü tün bu hareketlerin  sebep olduğu göz açur- 
mayan takibat ve katliam dan sonra H urûfîler'iıı büyük çoğunluğunun Suriye, 
Mısır ve Anadolu topraklarına sığındıkları çok iyi biliniyor. Bunların bazılan 
buradan  Rumeli'ye de geçtiler. Bazı tarikatle ıe  intisap ederek inançlarını 
gizlice yaymaya koyuldular.

Tuttum  aynayı yüzüme
Ali göründü gözüme
Nazar eyledim özüme
Ali göründü gözüme (Hilıni Dede Baba)

Hurufilik konusunda derli toplu bilgi ve temel literatür içiıı msl. bk. A. Bansam, 
"Htıriifıyya", El?, Hanıid Algar, "Hıırüfiyya". E/r.

-2 Bk. Abdülbaki G ölpuıaılı. "FadI Allalı Hııriifî". EI2: H. Algar. "Astarabadi. Fazlalülı".
E/r.
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H urufiliğ in  T ürkiye to p rak la rın d a  yayılm asında en  büyük pay, hiç şüp­
hesiz M ır Şerif ve büyük Âzerî şairi ve H urüfi şeyhi İm âdedd in  N esîm î'n ind ir 
(ö l.1408). M ir Ş e rifin  ve kardeşin in  A nadolu 'ya Fazlııllah-ı E ste râbâd î'n in  
eserleri başta o lm ak üzere  pek çok H urü fi k itapları getird iğ i, Fazlııllah 'ın  
ö n d e  gelen  h a life le rin d en  İm âd ed d in  Nesim i ’niıı ise çok geniş boyutlu bir 
p ro p ag a n d a  yürü ttüğü  biliniyor2-’’. N e var ki on la r O sm anlı top rak larında da 
tak ibata  ve cezaya uğ ram ak tan  ku rtu lam ad ıla r. XVI. yüzyıla ait b ir takım  
m ü h im m e  kayıtlan , özellikle B alkanlar'da m u h te lif  şeh ir ve kasabalarda sık 
sık H ıırüfi tak ibatın ın  yapıldığını, pek çok hurü fin iıı idam o lunarak  cesetle­
rin in  yakıldığını gösteriyor ki, bu kayıtlarda bild irilen  olaylara konu o lan  ki­
şilerin fiilen H urü fi o lm asalar bile, o n la rın  inançla rından  etk ilenen  değişik 
kesim lere, çok m u h tem e len  Kızılbaş kesim ine m ensup  şahıslar o lduğu  m u­
hakkaktır.

Bu şiddetli takibat ve cczâla ıa rağm en, m u h te lif  sûfi çevrelere m ensup  
o lup  H urufilik  in ançla rın ın  p ropagandasın ı yapan pek çok kim senin b u lu n ­
duğu  dikkati çekiyor. XVI. yüzyılda yaşamış, H ayreti, M uhiti, V îranî, Yemini 
gibi b ir takım  ö n em li Kızılbaş şâ irleri b u n la rd a n d ır . N itekim  pek  çok 
Kızılbaş şâirinde, H urüfîlik  kanalıyla geçen h ıılû l inancın ı kuvvetle vurgula­
yan m ısrâlara rastlanır.

H urufiliğ in  h arflerle  ilgili yo rum larından  çok, h ıılû l  inancı ve bu n a  
bağlı o larak m e h d îl ik  telâkkisi. Alevîlik üzerindek i etkisi itibariyle çok 
önem lid ir. H ıınıfiliğin tem el inancı, Fazlullah 'nı, A llah 'ın nıazhar'ı o lduğu , 
yani A llah 'ın Fazlııllah'ın b ed en in d e  gö rü n tü len d iğ i ve kıyam et g ü n ü n e  ya­
kın. m üslüm aıılan , hıristiyanlan ve mıısevîleri kurtaracak M rttd î o lduğu  şek­
linde özetleneb ilir. Kızılbaşlıktaki A llah 'ın Hz. A li'nin b ed e n in d e  g ö rü n d ü ­
ğü n e  dair tem el inanç, buradan  gelm ekled ir. A llahın insan b ed e n in e  hıılûl 
ettiğ ine (incarnation) d a ir  bu inanç, H ıınıfiliğin A nadolu ve R um eli'de yayı­
lışı sırasında Bayramı M elâm îleri'ııi, K alenderîler'i -bu kanalla Bektaşîliği ve 
bazı Halvetivye çevrelerini de etkilem iştir.

Fazluliâh-ı F sıe râbad î'n in , d ah a  ö n ce  sözü ed ilen  eski O rta  D oğıı'n ıın  
panteist mistik sistem lerinden kaynaklanan yorum ların ın  payını unu tm am ak  
kaydıyla, H uriıfilik 'teki bu lıuh'ıl inancın ı, önem li ö lçüde Valıdcı-i \iic tıd  ’çıı 
sofiliğin tem elindeki Hallâc-ı Maııstır geleneğiyle alâkalı görm elid ir. Bıınıın 
en  redded ilem ez delili, Mevlevîlik, K alendeıîlik . Bayramı M elâıııîliği'ne ait

r ' G ötpınarlı. Ilıtr iıfih l M rıin lrn  Kmaloftu. Ankara 1973. TTK. Yay., v  28 vd.; ayrıca 
N V tim i’v r ' l a i r  b l. <V»lf>ıiMrlı, " N r t i m r .  İA.
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tasavvuf lite ra tü rü n d ek i, fakat en  fazla Bektaşîlik ve Kızılbaş nefeslerindeki 
“Hallâc-ı M ansıır geleneği" ve o ııu ıı iiu lü  "Eııe'1-Hakk" sözüdiirvı. Hiç şüphe­
siz bvı sayılanların  d ışındaki bazı ılım lı tarikatlarda da bu gelenek mevcut 
o lm asına rağm en, b u n la rın  hiç b irin d e  Hallâc-ı M ansıır geleneği bir "kiilı" 
ha line  dönüşm em iştir. Bu büyük sûfiııiıı trajik âkibeti, kendinden  sonraki 
b ü tü n  sûfî çevreleri, özellikle de Kızılbaşlığı derinden  etkilemiş, bu sebeple 
Hallâc-ı M ansıır heterodoks sûfîliğin âd e tâ  "peygam beı"i m ertebesine yerleş­
tirilerek çok güçlü b ir mistik kü ltün  konusu olm uştur.

İşte Alevîliğin, d ah a  doğru  b ir ifadeyle Türkiye topraklarındaki heıero- 
doks İslâm 'ın , İra n 'd a  Safevî Devleti k u ru lup  propagandası başlayana, yaııi 
bu  heterodoks İslâm 'ın Kızılbaşlığa dönüştüğü  dönem e kadarki durum u kı­
saca b ııdıır. Bu, Kızılbaşlığa asıl karakteristik vasfını kazandıran ve teoloji­
sin in  m erkezini teşkil edcıı "Hz. Ali külıii"nü henüz içine alm am ış biı 
p o p ü le r m üslüm anlıkıı. Bu po p ü le r m üslüm anlık, Şah İsnıail-i Safevî, diğer 
adıyla Şah 1 iatâyî ile beraber Kızılbaşlığa dönüşecektir.

BEKLENEN MEHDİ: ŞAH İSMAİL-İ SAFE\İ 

VE ALEVİLİĞE Şİİ AŞI YAHUT

ANADOLU HETERODOKS İSLAMININ KIZILBAŞLIĞA DÖNÜŞÜMÜ

Türkiye tarihi ile hem  siyasal hem  de kültüre] bakım lardan çok yakın 
bağ lantısına rağm en, Safevîler'in m odern  Türkiye tarihçiliğinde bugüne ka­
d ar pek çalışılm adığıııı görm ek gerçek ten  çok tuhaftır-'’. Oysa Safevilerle il­
gili araştırm alar Batı tarihçiliğ inde ııisbeteıı erken  başlamış ve bugüne kadar 
ciddî, önem li çalışm alar ortaya konmuştui'*'1'.

Bu konuda m ükem m el b ir incelem e Louis Massigııoıı'a aittir: "Ana al-Haqq: Emde his- 
toriqtıe el critiquc sur im e form üle dogıııatiqııe de theologie nm tiquc d ’apres les sources İsla- 
miqııes", Oprra Minör», Beyruı 1963, II. 31-39.

Bir kaç müstesna örnekten  biı i olarak bk. Z. Velidi Togaıı, "Sur 1‘oıigiııe des Safavides*. 
Mefaııgrs Massignoıı, Danıas 1957, 111, 345-357.

211 l’ekçoklan arasında meselâ J. R. VValslı'mı, “Tlıe historiographv of Ottomaıı-Safavid rela- 
lioııs in sixteenth and seveuteenth  ccnturies" ( Historians o f  ılır M iddlc Eası. ed. fteınard 
Lewis. Londoıı 1962. ss. 196-209) isimli makalesi hu konuıuıu kavuaklaıı açısından önemlidir; 
ayrıca bk. R. M. Savory. 'T h e  consolidaıion o f Safavid power iıı l’ersia". Der İslam. L\1 (1905): 
Joseph Manız, 'Tasccnsioıı atı pouvoir des Safawides vııe paı uıı lıistoı ieıı ottomaıı oomeıııpora- 
ine", in iııic» , IV (1960). ss. 24-44; Miclıel. M. Mazzaotıi. The O nyııırs o f  ılır  Safaıtitis. 
W iejbadeıı 1972 ve daha birçokları.

B rllnrıı C L \ I \ '. 10
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Aslında İslâm dünyasında, Safevîler gibi, "Sünn î bir tarikattan Ş if bir 
devlete d önûşüm ”ü sergileyen başka b ir ö rneğe rastlamak pek m üm kün de­
ğildir. Bu itibarla  gene lde  tarihçilik açısından çok ilginç olan Safevîler, 
Alevîliğin tarihi açısından da son derece önem li b ir dönem i simgeler. Çünkü 
bugün bildiğimiz Alevîliğin, yahut daha doğru bir terim le Kızılbaşlığın tari­
h indeki çok önem li dönüm  noktalarından biridir. Bu konuda büyük paylar­
dan biri ise, hiç şüphe yok ki bu hanedanın  en dikkate değer şahsiyeti olan 
Şah İsmail'e aittir.

B ununla berab er biz bu rada  m ünhasıran  Safevîler'in tarihini ve Şah 
İsmail'in biyografisini ele almayacak27, ancak Safevîler'in ve özellikle de Şah 
İsmalilin, A nadolu 'daki heterodoks İslâm çevrelerini nasıl Kızılbaşlık haline 
dönüştü rdüğünü  anlamaya çalışacağız. Bu çok m ühim  tarihsel dönüşüm ün 
iyi anlaşılması için şu soruların cevaplarını vermemiz gerekiyor: Safevî devle­
rinin amacı neydi ve nasıl b ir ideoloji kullanıyordu? Bu am açta Osmanlı ha­
kimiyetindeki Anadolu topraklarının ve üzerinde yaşayan Sünnî olmayan kit­
lelerin yeri ne olacaktı? Biı kitlelerin Safevi devletinin am acına uygun hale 
getirilebilmesi hangi yollarla gerçekleştirilecek, nasıl b ir ideoloji, hangi yön­
temlerle aşılanacak ve ne tür bir organizasyon gerçekleştirilecekti? Kısaca, ta­
rihçiler arasında bugüne kadar kullanılması âdet olmuş b ir deyimle, Safevî 
propagandası Anadolu'daki heterodoks İslâm anlayışına m ensup kitleleri na­
sıl Kızılbaş toplum u haline getirdi?

Bu soruların cevabına geçm eden evvel, genellikle Alevîlik araşuı mala- 
n n d a  iyi anlaşılmayan ve özellikle de bazı araştırm acıların gözden kaçırdık­
ları bir konuya burada dikkat çekmek gerekiyor: Genellikle peşin oarak ka­
bul edilen şey, bugünkü zihniyeti, inançları, ritııelleri ve toplumsal yapısıyla 
Alevîliğin, bu toplum u oluşturan kitlelerin daha müslümanlığı ilk kabul ediş-

2‘ Şah İsmail'e dair şuıılam bk. VValter Hinz, Uzun Huşun ve Şeyh Cüneyd: XVI. Yüzyılda 
İran'ın Millî Bir Devlet Haline Yükselişi, çev. T. Bıyıklıoğlu. A ntant 1948, TTK Yay., ss. 82-84; 
Hanna Sohrweide. "Der Sieg der Safaviden in Persieıı und seine Rückwirkungen auf die 
Schiiteıı Aııatoliens ini 16. Jahrhundert". Der İslam, 41(1965), ss. 126-129, 135-136, 139-144, 
159-162. vs. ; Faruk Sümer. Sa/en Devletinin Kuruluşu ve Gelişmesinde Anadolu Türklerinin 
Rolü. Ankara 1976. Selçuklu Tarih ve Medeniyeti Enstitüsü Yay., ss. 15-42; Aubin. TAveııement 
des Safavides reconsidere”. Moyen Orient & Ocean Indien, V (1988), ss. 1-130. Safeviler üzerine 
yapthn araştırmalar konusunda öezillikle önde gelen bir isim olan J. Aubin neredeyse bir kitap 
büyüklüğündeki bu uzun makalesinde Şah İsmail'in psikolojisi, karakteri, yöneticiliği, yapuğı iş­
ler ve hepsinden önemlisi dini v<hsiyeti hakkında son derece ilgi çekici yeni ve önemli gözlem­
ler ortaya koymaktadır. Şah İsmail konusunda Alevi yazarlar tarafından son zamanlarda yayım­
lanan birkaç kitap bulunmaktadır. Onlara da bakılabilir.
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leri tarih ten  itibaren var olduğu, Hz. Ali kültünü başlangıçtan beri tanıdık­
ları, başka bir deyişle müslümanlığı böyle b ir yoruma tabi tutarak kabul d ü k ­
leridir. Oysa bu, büyük b ir yanılgıdır ve bu iddiayı savunanlar bunu  ispat 
edici nitelikte hiç bir tarihsel delil ortaya koyamamışlardır; çünkü bugüne 
kadar T ürkler'in  m üslüm anlığı Şîî kanallarla kabul etüklerine dair verilere 
rastlanmamıştır. Nitekim M âverâünnehr bölgesinin bütün zamanlar boyunca 
Şîî etkileri pek barındırm adığı, aksine Sünnîliğin çok yoğun ve yaygın bir et­
kinliğe sahne olduğu çok iyi bilinm ektedir. Ayrıca, yalnızca hanedan çevrele­
riyle sınırlı kalmak üzere, XI. yüzyıldaki Büveyhî hakimiyeti ve XIII. yüzyılda 
İlhanlılar zam anında çok kısa bir dönem  haricinde Safevîler devrine kadar 
İran topraklarında herhangi bir şekilde demografik olarak Şiîliğin hakimiye­
tinin söz konusu olm adığı da çok iyi bilinm ektedir.

İşte tarih te ilk defa Safevîler'le birlikte, o da XV. yüzyılın ikinci yansın­
dan  sonra İmamiye Şîîliği İran 'da  hakimiyeti ele alm ağa başlam ışu. Şah 
İsmail'in dedesi Şeyh Ciineyd, ilk defa olmak üzere Şîîliğe sempad duymaya 
başlamış, siyasî em ellerin in  gerçekleşmesi konusunda bu inancın kendisine 
önem li b ir avantaj sağlıyacağını faıketm iştir. Fakat özellikle oğlu Şeyh 
Haydat 'da bu çok daha açık b ir şekilde belirm işti1'8. O nun oğlu Şah İsmail 
babasının yolunu takip etm ek suretiyle nihayet İran 'da Şîî bir devlet kurmak 
üzere yoğun bir siyasal mücadeleye girişmiş, T im ur'dan sonra güçlü bir siya­
sal birlik ortaya koyamayan bu topraklarda kendi hakimiyedııi kuvvedendir- 
meyi başarabilmiştir. Şîîliği dem ografik olarak üstün b ir hale getirebilm ek 
için, ilk olarak yaygın b ir Sünnî kadiam m a, özellikle sayısal olarak üstün bir 
konum da olan Şafiî K ürder arasında yoğun bir kıyıma girişmiş, arkasından, 
A nadolu 'da Osm anlı merkezî yönetim inin yerleşikliğe zorlam a ve vergiye 
bağlama yolundaki baskılarından fena halde yılmış bulunan Türkm en boyla­
rından  çoğunu İran 'a  çağırm ıştır. Nitekim bu çağrı mıısbet karşılanmış, 
A nadolu 'daki pek çok T ürkm en boyu burasını te rkederek İran 'a göç et­
mişti^’. Şah İsmail bunu nasıl başarmıştı? İşte esas mesele bu noktada düğüm ­
leniyor. Safevî propagandası den ilen  olgu, hiç şüphe yok ki bunu anlamaya 
önem li ölçüde yardımcı olm aktadır.

i!S Şeyh Cüneyd ve Şeyh Haydar hakkında geniş bilgi içiıı msl. bk. Hiıu, ss. 23-36: 62-76; 
Sohrweide. a.g.ın.. ss. 117-131; Sümer, a.g.e.. ss. 1-14.

^  Bu konuda bugüne kadar yazılmış kitap halinde tek monografi hâlâ F. Sümer'in yuka­
rıda zikredilen eseridir. Avnca bk. Okcıj Efendiev. "Le röle des tribus de langue turque dans la 
creatioıı de l'Eıat safevide", Turcicu. VI (1975). ss. 24-34.
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O sm anlı-Safevî m ü cad e les in in  siyasal cephesi, ta rih ç ile r a ra sın d a  ol­
dukça geniş boyu tla rda çalışılmıştır™. Yukarıda söylendiği üzere, Safevîler'in 
doğuşu , Safevî dev le tin in  kuru lu ş ve gelişmesi ko n u su n d a  da önem li araş- 
u rin a la r ortaya k onu lm uş o lm akla beraber, Safevî p ropagandasın ın  ideolojik 
m uhtevası ve ku llandığ ı yön tem ler üzerinde ııisbeten daha az d u ru lm u ştu r11. 
B unun la  b e ra b e r b u  k o n u d a  d a  o ldukça bilgimiz bulunm aktad ır.

D avetinin A nado lu 'dak i -çoğunluğu T ü rk m en le r 'd en  oluşan- konar gö­
çe r k itle ler ü ze rin d e  başarılı olması için, Şah İsm ail'in m evcut şartlardan  ya­
ra rlan m asın ı çok iyi b ildiği anlaşılıyor. O nun  bu  başarısında başlıca şu iki 
fak törün  büyük katkısı o lduğunu  söyleyebiliriz:

1- A nadolu  top rak larındak i konar göçer kitlelerin, Fatih Sultan M elım ed 
zam an ından  beri sıkı b ir  şekilde uygulanan toprağa yerleştirilip vergiye bağ­
lanm a politikası. Zaten geleneksel olarak siyasal ik tidarların  kon tro lünde  ya­
şam aktan hiç hoşlanm ayan bu kitleler h e r fırsatta Osm aıılı yönetim ine karşı 
çıkm ağa hazırd ılar.

2- Sözıı ed ilen  bu sıkıntılı o rtam ın , zaten kaç yüzyıldan beri m elıdîci 
inançlarla  yaşam akta olan bu kitleler arasında T a n n 'ııın  b ir m ehdi hüviye­
tinde  insaıı b ed en in d e  zulıfır edeceğine olan geleneksel güçlü inançları. Bu 
çok güçlü b ir iı.aııçu ve Aleviliğin en  tem el inancı olacaktı.

İşıe Şah İsmail, biri toplum sal, diğeri inançla ilgili bu iki avantajı m ü­
kem m el propagandasıyla fevkalade bir şekilde işlem esini bildi. D edesi Şeyh 
H aydar zam anından beri kabul edilmeye başlanan İmamiye Şiîliği nin inanç­
larını, aslında aynı m odfleri kullanarak, am a orijinal b iç im lerinden çok deği-

•*' H. .Sobrw eidenin zikredilen m akalesinden başka bk. Bekir Kııtükoğlu. Osmanh- İran 
Sıvası M ünasebetleri. Isu n b u l 1962. İ.Ü. Edebiyat Fak. Yay; aynı yazar. "Les relations eııtre l'Em- 
ptre onom an e t Tiran dans la secoııde incine du XV]e siecle”, Tıırcica, V] (1975), ss. 128-145; M, 
Ş ehabeddiıı Tekiııdağ. "Yavuz'un İran Seferi", TD. 22 (1967), ss. 50-58; Elke Eberhard, 
O stuanoche Polemik, gegen  d ie  Safatriden im  16. Jahrhtıııdert. Freibıırg 1970; I. Beldiceaııu- 
Sceinherr. "La regne de Selim 1er: T ournaııt daııs la vie politiqııe et religieuse de l'Em pire otto- 
man". Tıırcica. VI (1975). ss. 34-49; Adel Allouche, The Origiııc and  D evelopnıent o f  the 
O ttom an-$ah\id  Conflicı (1500-1555). Berlin 1983; J.-L. Bacqne-Granınıoııl, Les Oltomans, Les 
O tıom ans er leurs Voisini (1514-1524), Paris-Istaııbul 1987; J. Aııbiıı, "La politique orieıııale de 
Selim ler”, Re-, Orieıırales [Itineraire d 'O rieııt (Hoınnıage ü Claude Calıeıı)], VI (1994), ss. 197- 
216..

Yukarıdaki ve aşağıdaki d ipnotlarda Safeviler'e dair kaydettiğimiz literatürde bu konu­
larda bir rrııkur bilgi bulunm aktadır. Ayrıca bk. Aubin. "La poliıiqııe religieuse des Safavides”. 
Le S lünnıc lıııaınııe, w  236-243.
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şik b ir tarzda p ropaganda ediyordu, Bu çerçevede propagandasın ın  ideolojik 
muhtevası başlıca şu iki esas üzerine oluşturulm uştu:

1- Çok güçlü m ehdîci espri içerisinde p ropagandasın ın  m uhatabı olan 
kitlelere çok başarılı b ir b iç im de m esajını u laştırd ı. "Beklenen M ehdî"nin 
kendisi o lduğunu, onları O sm anlı'n ın  zu lm ünden  kurtarm ak üzere geldiğini 
iddia ediyordu32.

2- Hz. Ali’nin  "Tanrı" o lduğunu , sonra sırayla d iğer İm am lara ve nihayet 
on lardan  da kendi b ed en in e  hulül ettiğini, dolayısıyla kendisinin Şah= Hz. 
Ali= T an rı o ld u ğ u n u  söylüyordu” . Bu iki davetin ikisi de yerini bu ldu . 
T ürkm eııler, Şah İsm ail'in babası Şeyh H ay d a rın  sağlığında da onun  Tanrı 
o lduğuna inanıyorlardı*1. Oğlu Şah İsmail'in "Tann"lığını kabul etm ek te on­
lar için zor olm adı. Ç ünkü çok iyi bilindiği gibi, O rta  Asya'dan beri Budizm 
ve M aniheizm  vasıtasıyla h ıılû l ve tenâsiilı inançlarına sahip bu heterodoks 
İslâm 'a bağlı kitlelerin, bu propagandayı yadırgam aları söz konusu değildi ve 
n itek im  öyle de  o ldu . Şah İsm ail, yukarıda  da söylendiği gibi, ü n lü  
D ivanında  A llah 'ın kendisine hulül etliğini ve "beklenen M ehdî"ııin kendisi 
o lduğunu , mistik yanı çok güçlü, son derece liı ik b ir üslupla yazdığı nefesle­
rinde açıkça ifade etm ektedir.

•v‘! Bk. Erika Glassen, "Schah Isma'îl, Eiıı Malıdî der Anatolischeıı Türkm eneıı?”, ZDMC. 
121 (1971). ss. 61-69.

II Canzoııicıc  s.. 16:
Yaradan be-kudret gök ilen yeri 
Melâyik hem  Adem deyn ilen peri 
Erenler güziııi cihan serveri 
Nebiler içinde O 'd ıır meh-teri 
Ali'dür A li'dür A li'dür Ali 
s. 22:
Allah Allah deyin gaziler diıı-i Şah menem 
Karşıı geiün secde kılun gaziler diıı-i Şah m enem

Halâyî'eın al aüuyam sözü şekerden daüuyam 

s. 24:
Yakiıı bil kim Hııdâyî'diir Hatâyı 
M ııhammcd Mustafâyi'dür Hatâyı 
Safi ııesli Cüııeyd-i Havdar oğlıı 
Ali M unazâyî'dür Hatâvi 

J. Aubin adı geçeıı makalesinde, Şah İsmail'in "Taun" lığına olaıı inancın, m ensuplan ara­
sında son derece yaygın olduğunu, dönem in Avrııpalı gezginlerinin gözlemleriyle belgcleverek 
göstermekledir (bk. TAveııemeııı des Safavides recoıısideıe”, ss.38-40.).

Msl. bk. Sümer, a.g.c.. s.13. d ipno t 20 (Fazlııllah b. Ruzbihau'dau naklen).
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Şalı İsm ail'in  p ro p a g a n d a  için ku lland ığ ı yön tem lere  gelince , o n u n  bu 
p ro p a g a n d a s ın ın , g e re k  ideo lo jik  m ııh ıeva, gerekse yöntem  itibariyle bir za- 
m a n la r  İtaba Ilyas-ı H o rasan î'ııin  B abaîler isyanında kullandığı propagandaya 
çok  b e n z e d iğ in i söy lem eliy iz . T ıp k ı B aba İlyas'ın  A n ad o lu  S elçuklu  yö­
n e lim in i d o ğ rıı yo ldan  ve adale i esasla rından  çıkm ak ve zıılrnr sapm akla suç­
ladığı ve k en d is in in  bu  haksız d üzen i doğ ru  yola sokm akla görevli o ldu ğ u n u  
söylediği g ibi, Şah İsm ail de  O sm anlı düzen in i m ahkûm  ediyor ve kendisin in  
ada le li g e tireceğ in i ileri sü rü y o rd u . O ııu n  p ro p ag an d asın ın  başarısında, h e ­
n üz  çok  geııç  yaşla o lm asın a  rağ m en  karizm aıik  kişiliğinin büyük payı b u ­
lu n d u ğ u  kadar, b ir ta rikat, hem  de askerî n itelik le o rgan ize edilm iş b ir laı i- 
kal (Safeviyyc) k ö k en in d en  gelm iş o lm an ın  sağladığı m ükem m el avantajı da 
hesaba  kalm ak icap e d e r '1''. İşle bu  m eyaııda Şah İsm ail'in m ürid le riııe  ve ha­
life le rin e  g iyd ird iğ i, O ııiki İıııam 'ı sim geleyen on  iki dilim li kırm ızı başlık 
(r;ıc), hem  kend isin in  hem  de ın ü ıid le rin in  ün lü  Kızılbaş lerim iyle an ılm ala­
r ın a  se b e p  o lacak  ve ta rih se l b e lg e le re  geçm ek  su reliy le  b u n d a n  böyle 
O sm an lı to p rak la rın d ak i b ü tü n  A lev îlerin  genel adı o lacaku . O sm anlı m er­
kezî yönelim i on ları b u n d an  böyle hem  biı isimle, hem  de Sünnî İslâm 'ın d ı­
ş ın d a  d u rd u k la r ı için RAFı/J, Z ın d ık  ve M ü lh id  lakaplarıy la n ite leyecek  ve 
İslâm  dışı o larak  m ahkûm  edecek tir '1".

Şah İsm ail'in O sm anlı to p rak la rın d a  Kızılbaşlığı yaymak için son derece  
d ikkate  d eğ e r  uygu lam alarından  biri de, Kızılbaş züm re lerin in  ken d in e  bağlı 
belli bir hiyerarşik dü zen e  sokulm asıdır. O  bu konuda, T ü rk m en  ve Kürt aşi­
re tle r in in  m evcut yapısını ku llanm ıştır. Bu aşire tle rin  hem  aşire t reisi hem  
d in î lider k o n u m u n d ak i -ara larında pek çok da  K alenderi köken lileri b u lu ­
nan- şeyhlerin i ya bizzat yaıuııa çağ ırarak  veya halifeleri aracılığıyla kend ile­
r in e  s e n id iik  belgesi (siyâdctııâm e) verm ek suretiyle hem  ken d in e  hem  Hz. 
Ali soyuna bağlam ıştı. Bu fevkalâde biı işti. Ç ünkü  böylece seyyid  yahut d ed e  
d en ilen  bu  lide rle rin  kendi bağlıları arasında  o to rite le ri m uazzam  b ir kutsal­
lık kazanıyor, hem  d e  bizzat Şah İsm ail'e bağ lan ıyordu . B un lar A n ado lu 'da  
kend i b ağ lıla rın d an  top lad ık ları nez ir ve sadakaları İ ran 'a  yolluyorlardı. Bu, 
k en d i tebeası o la n  bu  k es im le rd en  top layacağı v e rg ile rd en  o lu şan  çok

■*' Biı konuda özellikle bk. Masaslıi H aııeda. "L’Evoluıion de la g arde  royale des Safavides". 
Sloven Oricııı A- Occaıı lııdien. 1 (1984), ss. 41-64; avnı yazar. Le Clıâlı el les Qizilbâş: Le 
.Srs/rıııe blilitaite S»f»\ide, Berlin 1987. Kİ. Schw an Verlag; Aııbin, T A veııem enı des Safavides". 
s». 28-36. Bu mesele burada çok iyi gösterilm iştir.

Bu koıuıda m u h illim e  defterlerinde  pek çok kayıt vardır. Öı nek olarak şunları zikrede­
biliriz: BOA. A/D 6. s. 653; BOA. A/D 31, s.313.
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önem li bir mali kavnağm  Osm aıılı m erkezi vüneüııııuııı hâzinesine değil, İla­
sını devlet olan Safeviler'in hâzinesine transfer edilm esi d cm ek ıi1’ ve hiç te 
küçüm senecek biı kayıp değildi.

O sm aıılı aışiv kavıiları, Safevî p ro p ag an d asın ın  sözlü ve va/.ılı olmak 
üzere iki kanaldan yüriiıü ldüğüıın  göste riyo r Sözlü propaganda, özel olarak 
yetiştirilm iş "halife" d en ilen  m isyonerler aracılığıyla icra ediliyordu. Iln hali­
feler sadece A nadolu 'da ve Rum eli toprak larındaki heterodoks kesim in ara­
sında değil, hen ıen  h e r  kesim içinde görev' yapıyorlardı. Bu pı opagandanııı 
çeşitleri ve alanları ile Osm aıılı m erkezi yönetim inin  buna karşı geliştirdiği 
savunm a m ekanizm aların ın  örneklerin i nıtılıiınm c  kayıtlarından takip edebi­
liyoruz. B un lardan  anlaşıd ığ ı kadarıyla O sm aıılı m erkezî vöııetimi de bu 
p ro p ag an d ala ra  karşı, bazan g ru p la r halinde idam lar, g rup lar halinde zin­
dan a  atm alar veya kürek cezasına m ahkûm iyet şeklinde, Kızılbaş kesim leıin 
göziiııii korkulm aya ve sindirm eye, hattâ o rtadan  kaldırmaya yönelik ce/alaıı 
g ü n d em e getirm ekteydi. Bazan da önem li İdarî mevkide olanları aH edeıek, 
d ah a  yüksek m evkilere tayin e tm ek  suretiyle biı çeşit istiıııiilrt (kend ine 
çekm e) politikası da uyguluyordu'".

Ama esas h e d e f  k itle le ri, hiç şüphesiz h e te ro d o k s  kesim ler o lup  
A nado lu 'da  O rta, Doğu ve Güney A nadolu bölgeleri, Rum eli'de de özellikle 
Şeyh B edreddiıı bağ lıların ın  yoğun olarak bu lunduğu  Deliorm an mıntıkası, 
bu halifelerin  faal olarak  çalıştıkları yerlerdi.

Yazılı p ro p ag an d a  ise. Şah İsm ail'in bizzat yazdırdığı kitap ve risalelerle 
yapılıyordu. B unlar yiııe halifeler aracılığıyla gizlice Osmaıılı topraklarına 
sokuluyor ve sözü ed ilen  bö lgelerde dağıttırılıyordu. M ühim ine  defterlerin ­
deki kayıtlarda, toplatılıp  İstanbul'a yollanan veya yakılan bir takını "Rafızi ki- 
ta p la r 'd a ıı söz ed ilm ek ted ir’". B un lardan  kurtulabilm iş o lan ların ın  bugün 
hala A nadolu  iç lerinde b ir yerlerde keşfedilmeyi beklediğini talim in etm ek 
m üm kündür.

İşte böylece A nado lu 'da  kırsal kesim deki T ürk  veya Kürt kökenli konar 
göçer ve kısm en de köylü k itlelerin  o luştu rduğu  heterodoks İslâm anlayışı,

,7 Msl. bk. BOA. M D 7. s.660.
:,H Msl. bk. BOA. MD 7. s. 882; BOA. MD 12. s.402: BOA. MD 14. s. 558; BOA. MD 2*1. 

s. 209; BOA. MD 31. s.360; BOA. A {D 32. s. 21 ve dalı» bir çokları.
** Bk. BOA. M D 27. s. 399. Şuııa da bk. Abıılfez Rahımov. "Safavileriıı Türkjveye iırd ıvr 

göııderdiyi kiıablar". ADI. I (1988). ss. 84-90. Bu kitaplar arasında hiç şuplirsiz en  önemlisi. 
Anadolu'daki Kızılbaş kesimleri organize eden ve dinî riıûelleri belirleyen meşlııır B m n ıl'u ıı
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yu k arıd a  kısaca özetlem eye çalıştığım ız şekilde, son o larak , Safevî p ro p ag an ­
dası vasıtasıyla a ş ılan an  O n ık i İm am  Ş îîliğ i'n in  u n su rla r ın ı k en d in e  uyarla­
m ış tır. O  b u  su re tle  in a n ç la rın ın  m erkez ine  Hz. Ali k ü ltü n ü  yerleştirm iş ve 
böylece büv ü k  b ir  değ işim i gerçek leştirm ek  suretiy le K ızılbaşlığa dönüşm üş 
o lu y o rd u . Bu yeni y ap ılan m an ın  verdiği şevkle O sm anlı m erkezî yönetim ine 
karşı iyice b ile n e n  D oğu ve O rta  A nado lu  ile A kdeniz yöresindeki Kızılbaş 
aş ire tle ri, a ru k  zam an zam an  b ir  takım  isyan h arek e tle rin e  girişecek ve böy­
lece T ürk ive to p rak la rın d a  Alevî o lu şu m u n u n  ta rih in d e  isyanlarla geçen yeni 
b ir  d ö n em i başlatm ış o lacaklard ır. Bu isyanların önem i, bugün  O sm anlı kar­
ş ıtlığ ın ın . .Alevîliğin zihn iyet dünyasın ın  en  tem el ö ğ e le rin d en  biri o lu şu n ­
daki k a tk ıla rın d an  ileri gelir. Başka b ir deyişle, sosyal b ir çatışm anın  son tah ­
lilde büyük  b ir  ideo lo jik  çatışm aya dönüşm esinde oynadıkları büyük rol iti­
bariyle b u n la r  sıradan  olaylar olarak görülm em elid ir.

KIZILBAŞ (YAHUT ALEVİ) İSYANLARI

\TLYA OSMANLI İM PARATORLUĞUNDA ÇEVRENİN MERKEZE 
BAŞKALDIRISI

T ürkiye'de Alevîliğin tarih in in  iyi anlaşılması, bu tarih in  biı parçası olan, 
XVI. yüzyıldaki isyanların, belki d ah a  d o ğ n ı biı deyim le ayaklanm a (kıyam) 
la n n  tarihiyle de sıkı sıkıya bağlantılıdır. Ne var ki, yukarıda gösterilm eye ça­
lışıldığı ıızere. Alevîliğin tarihiyle ilgili çoğu m eselede oldıığıı gibi, bu isyan* 
lar veya kıyamlar konusunda da b ir takını yanlış kanaatler ve yersiz spekülas­
yonlar söz konusudur. Bunları şöyle sıralamak m üm kündür:

Bir defa. X \l.yüzyılda m eydana gelen ayaklanm aların tam am ını Kızılbaş 
(Alevî) isyanı o la rak  n ite lem ek  d oğ ru  değ ild ir. N itekim , b u n la rla  ilgili 
O sm anlı kaynakları yakından incelendiğinde rahatlıkla anlaşılacağı üzere, bu 
«yanlar sadece ve sadece XVI. yüzyıldaki Kızılbaş züm relerin  çıkardığı veya 
katıldığı h areketle r olm ayıp, Kızılbaş çevreleri kadar olm asa bile, Süııııî kır­
sal kesim den de bir takını insanların bu lunduğu görü lm ekled ir. Ama şüphe 
yok ki ağırlıklı kesim Kızılbaş kesimi o lduğu gibi, ayaklanm a liderleri de bu 
kesim dendir. İkinci olarak bu isyanların, Kızılbaşlığın Sünnîliğe karşı koyuşu 
an lam ında  d in î veya ideolojik çatışmalaı olm adığı, dolayısıyla Kızılbaş halk 
ilr Sinini halkın m ücadelesi mahiyetini taşım adığı, aksine, O sm anlı merkezî 
y ö n e tim in e  karşı başkald ırı h a re k e tle r i o ld u ğ u  açıkça g ö rü lm ek ted ir. 
Kaynaklar, ne Sim nî köylerinin Kızılbaş köylerine, ne de Kızılbaş köylerinin
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S ünnî köylerine sald ırd ık larına dair hiç b ir kayıt ih tira etmezler. Üçüncü bir 
husus, bu isyanlar, bazıların ın  Safevî tahriki ile çıkm asına karşılık, genelde 
böyle b ir bağlantısı olm ayan, doğrudan  vuku bulan hareketlerdir. Nitekim 
Alevî isyanlarının tam am ında Safevî parm ağın ı aram anın  yanlış olduğunu 
son on on beş yıldan beri yayım lanan araştırm alar gösterm iştir. Nur Ali 
H alife ve Şalı Veli isyanlarının doğ ru d an  Safevî tahrikiyle çıkartıldığı açık 
olm akla beraber, bizzat Şah İsmail ad ına çıkarülan Şah Kulu isyanının dahi 
böyle b ir bağlantı içinde olm adığı görü lm üştür. Ancak isyanlar doğrudan 
Safevîler tarafından tahrik ve organize edilm ese bile, kaulanlanıı, kendilerini 
O sm anlı baskısından kurtarm aya ııamzeı gördükleri Safevıler'e büyük sem­
pati duydukları da bir gerçektir. Çünkü içinde yaşadıkları devlete karşı ayak­
lananların , o devletin rakibi başka bir devleti -hele aralarında inanç birliği de 
varsa- yanlarına almak istemeleri kadar tabii b ir şey olm am alıdır.

Ç oğun luğunu  konar göçer Kızılbaş Tfırkler'in  o luşturduğu züm relerin 
katıldığı bu isyanların en önem li karakteristik vasıfları, m elıd ic i, başka bir 
deyişle ihtilalci mesiyanik hareketler oluşudur. Kızılbaşlığın ana inançların­
dan biri olan M eh d i  kavramı, bu isyanlarda itici güç olarak büyük rol oyna­
m ıştır"1. Bu itibarla bunları, yine XVI. yüzyılda vuku bulmakla beraber, meh- 
dici olmayan öteki isyanlardan ayırmak gerekir.

1511’de Teke yöresindeki Şah Kulu (veya Karabıyıkoğlu) isyanı, 1512'de 
O rta A nadolu 'daki N ur Ali Halife, 1520'de yine bu yöredeki Bozoklıı Celal 
(d iğer adıyla Şalı Veli) isyanı, 1526'da Bozok'taki Baba Zımnim ve nihayet 
152G-27'dc yine O rta  Anadolu'daki Şah K alender isyanı gibi Kızılbaş isyanla­
rın ın , X \1  yüzyılın yaklaşık ilk çeyreği civarında meydana gelmiş olmaları bir 
tesadüf değildir. Çünkü bu yıllar Osmaıılı-Safevî m ücadelesinin ilk yıllarını 
teşkil etm eleri hasebiyle Kızılbaşlık ideolojisinin en hararetli ve en hareketli 
o lduğu bir dönem i oluşturur.

Bu isvanlar, Safevî propagandasının eski zemin üzerine aşıladığı melıdici 
inanışı Osmaıılı yönelim ine karşı ideolojik bir araç olarak kullanmakla bera­
ber, esas itibariyle dönem in sosy’o-ekoııomik rahatsızlıklarından kaynaklanan

10 XVT. vüzvıld» Anadolu'daki bu melıdici isvanlar hakkında mükemmel analizler «cm H 
Sohi"weidc'ııin zikredilen makalesinden başka özellikle bk. Barbara Flemming, "Sahib-kırau und 
Malıdi: Tûrkisclıe Endzeiterw artungen iııı F.rsleıı |a lıızehn t der Reıgerımg Sülevmâııs". 
liruvrcıı ılır Damıtır and (lir Caııcasııs, Budapesı 11*87, ss.4S-<>2; am ca bk. Ocak. "XVI. viizvıl 
Osmaıılı Anadolu’sunda Mesivaııik hareketIrıiıı bir tahlil denemesi", \ M>llrtlrrxıxsı TYnt.nr 
Soanl i r  İktisat Tarihi Koııgırsi (i'l-'J.'i ,-y. /!W>. İstanbul). Trhliglrr. Ankara 1990. ss. S17-$2tv



AHMET YAŞAR OCAK

hareketlerd i. Büyük çoğunlukla vekayinâmeler ve kısmen arşiv belgelerinden 
ohışan resm î O sm anlı kaynaklarının sadece yüzeysel bir taraması bile, bu ha­
reke tlerin  özellikle XVI. yüzyılın ilk yarısında, bir kısım köylü ve konar göçer 
çevrelerden  oluşan kırsal kesim ile, bir ölçüde de bazı timarlı sipahi grupla­
rın ın  m aruz kaldıkları toplumsal ve ekonom ik sıkıntılarla, mahallî yönetici­
le rin  baskı ve idaresizlikleriyle ilişkili bulunduğunu göstermeye yeterlidir. 
Z am an zam an m erkezden  uygulanan yanlış tim ar tevzii politikası, O rta 
A nadolu gibi zaten kısıtlı bir gelire sahip topraklardaki sipahileri m ağdur 
ediyordu. Kaynakların bizzat Şah İsmail adına hareket ettiklerini yazdıkları 
Şahkulu ve N ur Ali isyanlarının, Bozoklu Celal (Şah Veli) kıyamının ve bun­
lardan  daha geniş çaplı Şah Kalender hadisesinin temelinde bu çarpıklıkla­
rın  yattığını görebiliyoruz. Özellikle, XV. yüzyılın ikinci yarısından itibaren 
Fatih Sultan M ehm ed’le başlayan Osmanlı yönetimindeki hızlı merkezîleşme 
politikası, o zamana kadar, yaşadıkları seıazad hayata alışmış, bir yerde de­
vamlı oturm ayan, yani toprağa bağlı bulunmayan ve vergi kavramını, disip­
linli bir yerleşik hayat tarzını tanımayan konar göçer kesimleri çok rahatsız 
etmişti. Osmanlı merkezî yönetiminin bu kesimleri yerleşikliğe zorlayarak 
vergi tahsili yoluna gitmesi, bu iş için görevlendirilen kısmen devşirme kö­
kenli bürokratların tavizsiz ve müsamahasız tutumları, onları Osmanlı iktida­
rına karşı kışkırtmağa kâfi geliyordu. Devletten çok kendi çıkarlarını garanti 
altına almayı amaç edinen bu yöneticilerin çoğunun, bu züm relerin hayat 
tarzlarını, âdet ve geleneklerini, özellikle de inançlarını aşağıladıklarını ay­
rıca biliyoruz.

Alevîliğin tarihi açısından bu isyanların önemi, yukarıda da belirtildiği 
üzere, kaulanların çok kuvvetle bağlandıkları ihtilalci m elıdici ideolojiden 
kaynaklanmaktadır. Yöneticiler kendilerini sâlıib-zaman ve nıehdi-i de\ran  
olarak nitelemekte ve amaçlarının "Yezîd'in mülkü"nü ele geçirmek, yani 
Osmanlı saltanatını ortadan kaldıımak olduğunu propaganda etmekteydiler. 
Bunlar sıradan kimseler olmayıp, Şah Veli, Şah Kalender gibi, hem aşiret re­
isi hem de dinî önder idiler. Zaten başka türlü bu kalabalık kitleleri peşlerine 
takabilmeleri zordur.

Sünnî İslâm'dan çok Şîî İslâm anlayışına uyan bu inancın, buna bakarak, 
yalnızca Safevî propagandasıyla Kızılbaş zümrelerine aşılandığını söylemek 
yanlış olur. Bu inanç her ne kadar sıkı bir şekilde Safevî Şîîliği'yle bağlantılı 
ise de, bu tür ihtilalci hareketlerin Türk züm relerine yabancı olmadığını, 
d ah a  VIII. ve IX. yüzyıllarda A bbasiler zam anında H orasan ve
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Mâverâünnehir bölgelerinde çıkan mehdîci isyanları tanıdıklarını biliyoruz. 
Dolayısıyla Şah İsmail'in yaptığı, Kızılbaş zümrelere yabancı olmayan bu 
ideolojiyi mâhirane bir propaganda ve yepyeni bir muhteva ile canlandırmak 
olmuştur. Nitekim o D/Yan'ında son derece etkili lirik bir üslupla kendini 
m ehdî olarak takdim ed e r11.

KIZILBAŞLIĞIN TEOLOJİSİ VEYA İSLÂMLAŞMIŞ MİTOLOJİ

Nasıl doğup geliştiğini ana hatları ve temel faktörleriyle yukarıda kısaca 
açıklamağa çalışuğımız Kızılbaşlığın tarihinin önenıli bir parçası da teolojisi­
dir. Bu teolojinin yapısını, elemanlarını ve nasıl bir tarihsel sürecin ürünü 
olduğunu anlamadan Kızılbaşlığı anlamak ta mümkün olmaz.

Şurasını bir kere daha haurlamalıdır ki, Kızılbaşlık gerek geçmişteki ge­
rekse şugüııkü haliyle bir İslâm heterodoksisidir. Tarihle, İslâm'a sonradan 
giren değişik toplıımların muhtelif zaman ve mekânlarda İslâm öncesi inanç 
ve kültürlerinin etkisiyle Sünnî İslâm'ın dışında vc ona çoğu yerde aykırı bir 
takım yorum ve inançları içine alan yorumlar geliştirdikleri hep görülegel- 
mişur. Yapılacak analizleri kolaylaştırması açısından buna topluca "İslâm he- 
terodoksisi" dem enin doğru olduğu düşüncesindeyiz. Son zamanlarda, esa­
sında Hıristiyan dünyaya ait lıeterodoksi (heterodoxie, heıerodoxy) terimi­
nin İslâm içindeki bu Sünnîlik dışı yorumlar için kullanılmasına hem Sünnî 
hem de Alevî kökenli bazı araştırıcılar tarafından itirazlar yapılmış olmasına 
rağmen, yerine hiç bir ciddî teklifte bulunulduğu da görülmemiştir. Üstelik 
bu itirazların sahipleri, yazılarından da anlaşıldığı gibi, lıeterodoksi 
(cemaatdışılık)'yi herezi (sapkmlık)la karıştırmakta, ayrıca saplandıkları biı 
terim fanaüzmi sebebiyle asıl dikkat etmeleri gereken tarihsel olgııyıı gözden 
kaçırmaktadırlar. Heterodoksi terimine-Hıristiyan teolojiden alındığı itira­
zıyla- karşı çıkanlar, Sünniliğe benzemediği açık olan bu olguyu nereye koya­
caklarını, nasıl açıklayacaklarını düşünmeliler. Bu konuda ise tek bilimsel, 
müspet bir açıklama yapamıyorlar. Üstelik bu terimin uzunca bir zamandan 
beri İslâm dünyasıyla ilgili araştırmalarda yalnız bir teolojik anlamda değil, 
aynı zamanda tarihsel ve sosyolojik anlamda da sıkça kullanıldığı görülür. 
Dolayısıyla bu terimin İslâm dünyasındaki Sünnî İslâm dışı yorumlan ve 
inançları nitelemekte kullanmanın bir sakıncası olduğuna inanmıyoruz.

11 Bk. Yukarıda 30 vc 31 uolu dipnotlar.
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Nc var ki, S ünn î İslâm 'ın birçok yorum u o lduğu  gibi, değişik zam an ve 
m ekânlarda İslâm helerodoksisin  de m uh te lif varyasyonları vardır. Başka d in­
lerden  aldığı etk ileri ö n e  sü rerek  Kızılbaşlığın İslâm 'la ilgisi bu lunm adığ ın ı, 
dolayısıyla ayrı b ir din  o lduğunu  iddia e tm en in  hiç b ir bilimsel tem eli yok­
tur. Ç ünkü  Kızılbaşlık ta b ir çok İslâm î kavram ku llandığ ına ve tem elde bu 
kavram lara referans verdiğine göre, genelde İslâm heterodoksisiııiıı Türkiye 
top rak larında  doğm uş bir versiyonudur ve pek çok konuda onun la  bağlantı­
lıdır. Kısacası son tahlilde Kızılbaşlık (yahut Alevîlik) İslâm lıelerodoksisinin 
b ir parçasıdır. İşle Kızılbaşlığın teolojisinin tahlili de bu çerçevede olm alıdır. 
Bu açıdan bakıld ığ ında bu teolojinin şu özellikleri taşıdığı görülür:

1-Alevîlik, d iğer İslâm m ezhepleri gibi, teolojik tartışm aların  ü rü n ü  bir 
m ezhep  değil, tam anıiyle sosyo-ekoııomik ve siyasal şartların  tabii seyriyle 
oluşan b ir m üslüm aıılık tarzı o lduğundan , teolojisi de işaret edilen tartışm a­
lar sonunda oluşm uş bir teoloji değildir.

2-Böyle o lduğu içindir ki Alevîliğin teolojisi, İslâm içinde m eydana gelen 
d iğer b ü tün  heterodoks yorum lar gibi scnkretik  (bağdaştırnıacı) b ir teoloji­
dir; yani O rta  Asya’dan B alkanlara, X. yüzyıldan zam anım ıza kadar uzanan 
çok geniş b ir m ekân ve zanıau boyutunda, bü tün  bu m ekânların  inanç ve 
kü ltü rle rin d en  izler ala ala, tabii o larak kendiliğ inden  gelişmiş bağdaştır- 
macı (senkı eıik) bir teolojidir.

3-Alcvîliğin teolojisi, daha başından beri mitolojik ve şifahî bir teoloji ol­
duğu içindir ki, işlenmiş, sistematik, kitabî bir teoloji de değildir.

4- Belki hepsinden  önem lisi, Alevîliğin teolojisi, Alevîlik günüm üze ka­
dar nispeten gizli bir toplum  (societe secrete) olduğu için de açık ve neı kav­
ram lar kullanm ayan, sembolist ve koyu misük bir teolojidir; kavram larını bir 
takım sem bollerle ifade eder. Çünkü yaklaşık bü tün tarihi boyunca kendini 
serbest ve açıkça ifade im kânından yoksun kalmış veya bırakılmış, gizlenm ek 
zo runda  kalm ıştır. Bu sebeple cem aat d ışındakilerin  anlayamayacakları te­
rim lerle ifadeleııdirilm iştir.

İşte bu  belirtilen özellikler, o n u n  sosyal tabanın ın  toplum sal nitelik  ve 
karak teristik lerinden  ileri gelm ektedir. Bu sosyal taban, büyük çoğunluğu 
itibariyle okum a yazma ile tanışm am ış, kabilesel geleneklerine ve örflerine 
sımsıkı bağlı bir toplum sal yapı sergileyen ve mitolojik, sözlü b ir kü ltü rü  ka- 
tettiği geniş coğrafyada rastladığı değişik m otiflerle besleyerek birlikte taşı­
yan bir kide tarafından temsil ediliyordu.
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Kronolojik olarak bu teolojinin esasını ilk öııcc, başlangıcını iyi bilem e­
diğim iz, çok eski devirlerden bcıi şifahî kanalla süzülüp gelen, geniş ölçüde, 
başta Gök Tanrı kü ltü  olm ak üzere, o n u n  yanında yer alan Ycr-sııb denilen 
çeşitli tabiat kü ltlerin in  ağırlıkta b u lunduğu , ad ına  XIX. yüzyıldan itibaren 
Batılılarca Şamanizm denilen  yarı dinsel-yarı bııyüscl, am a hiç şüphesiz güçlü 
b ir mistik karakter arzeden bir inanç dünyası o luşturuyordu. Şamanizm 'deki 
bu Gök Tanrı ve Y erSııb  kültü, göçebe T ürk ler arasında esas olarak kendini 
öteki d in lerin  içinde de on ların  kalıplarına uygun olarak sürdürebilecek ka­
d ar güçlü k ü ltle rd i|,J. Iiıı güçlü mistik tem elin üzerine, yukarıda da söylendiği 
gibi, VIII. yüzyılda U ygurlar başta olm ak üzere, m u h te lif  T iirk  boyları 
Budizm ve M aııiheiznı'i eklediler. Bu d in lerin  etkileri, hem  eski mitolojiye 
ve ihtiva ettiği inançlara, hem  de bu inançlara bağlı riü iellere bir daha lıiç si­
linm eyecek yeni unsu rlar ekleyecek kadar büyük oldu. Göçebe şifahi gelene­
ğin şam anist m itolojisine, VIII. ve m üteakip  yüzyıllardan itibaren, bu iki mis­
tik d in in , etkileri islânıî dönem de de silinm eyecek, ancak İslâmî kalıplarla 
ifad e len d irile rek  sü rd ü rü lecek  olan  mistik m itolojisi e k le n d i1'1. Alevîlik- 
Bektaşîlik 'ıeki "Eline, diline, beline sahip olıııak " prensibi ile", ikrar âyini 
ritüelin in  tem eli, m uh tem elen  bu dönem de M aııilıeizm 'in çok belirgin etki­
siyle a tıld ıır'. Alevîliğin teolojisinin İslâmî dönem de üç karakterisük inancım  
o luşturan  T an n 'n ııı insan beden ine girmesi ( hıılû l, incarnation), rulıuıı öl­
dükten  sonra başka b ir bedende  yaşamaya devam etmesi ( tenasüh, reincar- 
nation) ve ru h u n  sağken kalıp değiştirm esi (don  değiştirm e , m etam orphose) 
bu dönem de bü tün  m itolojik materyeliyle birlikle Budizm ’den geçen unsur­
la rd ır1". Öyle tahm in  edilebilir ki, Alevîlik'teki güçlü m ehd ic i (mesiyaııik) te­
lâkki de bu dönem de M aııilıeizm 'le birlikte T ürk ler arasında kök salmış ol­
sun.

''■* Bu konuda gcııiş bilgi için bk. Ocak, Beki-işi M cnâkıbııâınelerinde İslâm Öncesi İnanç 
M otifleri. İstanbul 1983, E nderun Kitabevi. ss. 21-30; J.-P. Roııx. La religion des Turcs et des 
Mongoles. Paris 1986, Pavot. 1-2 (1968)

l'1 Bu mitolojik nıe’.iııleriu yazılı biçimleri kısmen şuralarda yayımlanmıştır: Köprülüzâde 
M. Fııad, Türk Edebiyatı Tarihi, İstanbul 1926, s. 47 vd.; Şiuasi Tekin. "Uygur rdrbiya(ııııi) me­
seleleri", TKA, 1-2 (1968). ss. 39-48; Alessio Boınbaci. Histoire de la Litterature Tuıqııc. fr. çev.
I. MelikofT. Paris 1968, ss. 19-20 vd; Bu m etin ler esas itibariyle bir külliyat halinde Voıı Le 
Coque, W. RadlofT ve W. Baııg tarafından yayımlanmışın'.

11 Msl. bk. Henri-Clıarles Peuclı. Le Maniclıeisıne. Paris 1949, ss. 89-90; MelikofT, Hadji 
Bektach. s. 103; Ocak, a.g.e., s. 56, not: 170.

lr' Krş. Peııclı, "Le Maııicheisme", Histoire des Religions, Paris 1972, C.allimard, II. 621; 
Buyruk, derleyen: Sefer Aytekiıı. Ankara 1958, Emek Basımevi, ss, 52-53.

Msl. bk. Ocak, a.g.e.. ss. 133-145.
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X. yüzyılda O rta  Asya'ya ulaşan popüler İslâm'ın süfîliğin süzgecinden 
geçm iş teolojisinin, Şam anizm 'in, Bııdizm ve M aniheizm 'in biribiri içine 
girm iş bu  m isdk mitolojileri üzerine geldiğini ve onlarla birleştiğini söyleye­
biliriz. Alevîlik teolojisinin koyu mistik karakterinin kökleri bu dönem e kadar 
g ider. İşte bu b ir teolojik senkretizm dir ve bizim Türk heterodoks İslâmî 
dediğim iz olay böyle başlamıştır. XI. yüzyılın sonlarından itibaren ve özellikle 
XIII. vüzyıldaki göçlerle Anadolu'ya gelen, sonra XV. yüzyıldaki Osmanlı fe­
tihleriyle Balkan topraklarına geçen heterodoks İslâm da budur. Bu İslâm'ın 
teolojisi yukarıda saydığımız dört karakteristikle belirlenen, sözünü ettiğimiz 
teo lo jiye dayan ıyordu . Bu teo lo jin in  S ünn î teoloji gibi teo log ları 
(m üıekellim leri), sistematik teoloji kitapları yoktur. Ama burada özellikle ha- 
urlam am ız ve altını çizmemiz gereken olgu şudur: Bu heterodoks İslâm 'da 
henüz H z. A li kültü  ve bağlı kültler yoktur ve bu İslâm henüz bildiğimiz 
Alevîlik değildir. Ama Alevîlik işte bu İslâm anlayışı üzerinde oluşacak, 
Alevilik teolojisi bu teoloji üzerine belirtilen külderin eklenmesiyle yaratıla­
caktır.

XM. yüzyıl başlarında Şah İsnıail-i Safevî mârifetiyle Oniki İmam mez­
hebinin bu heterodoks İslâm'a uyarlanması sonucu, söz konusu teolojinin ta­
rihsel gelişim sürecindeki en büyük inkılap gerçekleşti: Hz. Ali kültü bu te­
olojinin merkezine oturtuldu. Profesör MelikofTun çok câzip teorisine göre, 
İslâm öncesi dönem in Gök Taıın kültü , Hz. Ali kü ltü n e  dönüştü '7. Böylece 
Alevîliğin teolojisinin oluşum süreci bugün bildiğimiz klâsik yapısıyla tamam­
lanmış bulunuyordu. Yalnız burada dikkati çekmemiz gereken bir nokta van 
Bu teolojide Hz. M uhammed'in yeri neredeydi? Bizim şahsî kanaatimizce Hz. 
M ulıam m ed'in yerini, bu teolojinin mistik esprisi belirliyordu. İslâm misti­
sizminin belkemiğini oluşturan m ılrj/d-nıüjjd kalıpları, Hz. Mıılıammed ve 
Hz. Ali'ye uyarlandı. N übüw et 'i temsil eden birincisi, upkı Hz. Musa-Hızır 
ilişkisine benzer bir şekilde. Velayet 'i temsil eden İkincisine göre daha alt 
konum a yerleştirildi. Tıpkı Bazı mutasavvıflar nezdinde Hızır'ın, aslına vâkıf 
olamadığı bir takım gerçekleri Hz. Musa'ya öğreterek âdetâ bir peygamber­
den daha üst bir pozisyonda onun mürşidi konum unu işgal etmesi g ib i1", Hz. 
Ali de aynı mıırşid konum unda Hz. M uhammed'e bazı velâyet gerçeklerini

Bk. MelikofT. Uyur İdik Uyardılar, ss. 44. 152; krş. ayın yazar. Hadji Bekineli, s.16.
w Bk. Ocak. İstim-Tûrk {tunçlarında Hızır Yalım Hızır-İlvas Kültü. Ankara 1990. TKAE. 
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öğretiyordu. Ünlü Kırklar Meclisi ve M im e m enkabelerine dikkatli baktığı­
mız zaman bu söylediğimiz hususun çok iyi yansıtıldığını görürüz*'.

XV. yüzyıla kadar şifahî niteliğini sürdüren bu teolojinin, özellikle 
XVI. yüzyıldan itibaren artık yazıya geçmeğe başladığını söyleyebiliriz. Bu te­
olojinin kaynaklan, yukarıda bir nebze işaret ettiğimiz gibi sistematik teoloji 
metinleri değil, m enâkıbnâm elerde ve nefeslerde karmaşık bir sembolizmle 
ifadelendirilen m enkabeler ve deyişlerden oluşan mednlerdir.

SONUÇ

Alevîliğin, -yahut her ne kadar Sünnî çevrelerde aşağılayıcı anlamda kul­
lanılmış olsa da, o tantik  adıyla Kızılbaşlığın- tarihi, esas itibariyle O rta 
Asya'dan Balkanlara kadar uzanan geniş bir coğrafyanın ve X. yüzyıldan gü­
nüm üze kadar gelen uzun bir zaman boyutunun ürünüdür. Bugünkü hüviye­
tini tam olarak XVI. yüzyıl başlarında kazanmış olmasına rağmen, bu talih­
ten önceki Türk heterodoks Islâm 'ının tarihi de onun ayrılmaz bir parçası­
dır. Bu parça olm adan Alevîlik anlaşılamaz. Bu tarih, Şiîliğin Hz. Ali ve 
Mııaviye arasındaki hilâfet çatışmalarıyla başlayan tarihiyle gerçekte hiç bir 
suretle kesişmez. Bu tarihin Alevîliğin de tarihiymiş gibi algılanmasının se­
bebi, Safevî propagandasıyla aşılanan Şîî motiflerin zihinlerde kurduğu bağ­
dır. Bununla beraber bugün AJevîler'in toplumsal bilincinin ve zihniyetinin 
oluşm asında sonradan eklem lenen bu tarihin vazgeçilmez bir yeri ve payı 
vardır. Bugün her Alevinin zihninde Alevîliğin tarihi Hz. Ali ile başlar. Bu 
itibarla bugün için bunsuz bir Alevîlik düşünülemez.

Bk. Buyruk, ss. 7-8.


